MARIA CABALSKA

ZE STUDIOW NAD RELIGIA POGANSKICH SELOWIAN

.Zycie religijne kazdego ludu przedstawia
n.lezwykl_e zlo?ony obraz, na ktéry sktadaja
SI¢ Pojecia Zzwigzane z wyobrazeniami i wiara
oraz kompleks podstaw doktrynalnych ry-
tualoéw i instytucji czynnych w danym czasie.
Nie pozostaje ono w oderwaniu od tego, co
juz zostalo przemyslane i stato sie dobrem
calej ludzkosci. W ogdlnej sumie pojeé, jaka
wytworzyto zbiorowe do$wiadczenie spo-
tecznosci ludzkiej, partycypuje zaréwno kazda
jednostka jak i poszczegélne ludy. Zwyczaje,
wierzenia i wyobrazenia, stowem wszystko
to, co mozna by zamkna¢ w pojeciu religii !,
rozprzestrzenia si¢ po zamieszkalym $wiecie
w formie watkéw, ktore krzyzuja si¢ wza-
jemnie i przeobrazaja w mniej lub bardziej
zwarte systemy religijne. W dynamicznym
ujeciu tych zjawisk kazda religia tworzy
w oparciu o przyjeta podstawe charaktery-
styczny 1 niepowtarzalny zestaw watkow
i zwyczajow, ktore konkretyzuja si¢ w Zywy
kompleks instytucji rytuatléw i wierzen.

Jezeli zatem bedziemy rekonstruowac re-
ligie minionej epoki w odniesieniu do kon-
kretnego ludu, trzeba bedzie oddzieli¢ two-
rzywo wlasne, oparte na watkach miejsco-
wych, od pojeé, wyobrazen i podstaw dok-
trynalnych, pochodzacych z juz sprecyzowa-
nych systeméw religijnych. NajezeSciej wia-
—;J.—K—_e]ler, Réiigia (pojecia, geneza, Kklasyfikacja,
struktura), w: Zarys dziejow religii, Warszawa 1968,
s. 13—26.

Snie one wyciskaja specyficzne pietno na ca-
toksztalcie wierzen rozpatrywanego ludu.
Religia jest tylko z pozoru najbardziej kon-
serwatywna strong zycia spolecznego w ra-
mach wilasnego hieratyzmu i zachowaw-
czoSci. Wchlania ona jednak i roéznicuje
wplywy postronne wedle wlasnego klucza,
ktory decyduje o adaptowaniu tych a nie
innych watkow, rozprzestrzeniajacych sig
z okreSlonego centrum na wigkszym lub
mniejszym terenie. Im silniejsze zréznico-
wanie i rozbicie na mniejsze jednostki u po-
szczegblnych ludow, tym obraz wierzen re-
ligijnych bardziej skomplikowany 1 trudny
do odczytania. W konkretnym przypadku
Stowian drobne wspolnoty terytorialne ? sta-
nowily zamknigte jednostki, wyrézniajace
si¢ specyficznymi cechami swego bytu, za-
réwno w obregbie kultury materialnej jak
i duchowej. Stan ten znajdowal odbicie
w dziedzinie stowiafiskiego systemu wierzen
i praktyk religijnych. Wydaje si¢ bardzo
prawdopodobne, ze wia$nie drobne wspol-
noty przeprowadzaly daleko idaca selekcje
w przejmowaniu pewnych drugorzgdnych
watkow dotyczacych zwyczajow i obrzedow.
Moglo to prowadzi¢ do wylonienia si¢ zroz-
nicowanej tradycji, w ktérej tkwity poszcze-
gélne mate plemiona, co najprawdopodob-
niej doprowadzato do utrwalenia si¢ wielo-

® H. Lowmianski, Poczqtki Polski t. 3, Warszawa
1967, s. 344—372.

103



tych 7. Na bazie tych zwyczajow rozwinela sig

obrzedowosé, ujawniajaca si¢ w skompliko-
wanych czynnosciach wokot popioléw, pro-
wadzaca najczgsciej, poprzez rozsypywanic
ich oraz jedzenie i ponowne palenie, do cal-
kowitego unicestwienia materialnych pozo-
stalofci po zmarlym. Tym miedzy innymi
tlumaczylabym mala ilo§¢ grobow w wie-
kach V—VI—VII. Dla tych czaséw spe-
cjalnie widoczny jest brak unifikacyjnej roli
organizacji pafdstwowej i pisma, ktére gwa-
rantuja stabilnos¢ zapisu oraz przestrzegania
doktryny i rytualu, powodujac ujednolicenie
religii, przebiegajace jako wybor i akceptacja
tylko niektérych watkéw.

Dane do religii Stowian przed przyjeciem
przez nich chrzescijaistwa czerpiemy ze
zrodel historycznych, etnograficznych, jezy-
koznawczych i archeologicznych. Odkrycia
archeologiczne * ostatnich lat bardzo wzbo-
gacily nasza wiedzg o kulturze Stowian i ich
religii oraz wniosly kilka istotnych nowych
faktéw do zagadnienia rekonstrukcji ich
wierzen. Historia badan nad religia Stowian ®
pozostawila nam trwaly dorobek w postaci
pelnego zestawienia Zrédet pisanych i etno-
graficznych oraz obraz mozliwo$ci etymolo-
gii w zakresie interpretacji imion bostw sto-
wianskich. Niezwykle ubdstwo zrédel pi-
sanych, pochodzacych przewaznie od ludzi
obcych, ktérzy znali wierzenia stowianskie
z drugiej reki i wrecz niezyczliwych po-

3 E.Doerr, Bestattungsformen in Oceanien, Anth1opos
t. 30, Salzburg 1935, s. 369—420, 727—765. Autor przed-
stawia niezwykle zréznicowany w obregbie malych ple-
mion obrzadek pogrzebowy.

¢ J. Kostrzewski, Obrzqdek cialopalny u plemion
polskich i Slowian pdlnocno-zachodnich, Warszawa 1960;
H. Zoll-Adamikowa, Rytual cialopalny Slowian na
terenie Polski (w druku). Za laskawe udostepnienie re-
kopisu serdecznie autorce dzigkuje.

5 J. Tyszkiewicz, O schylkowym poganstwie na zie-
miach polskich, Kwartalnik Historyczny t. 73, War-
szawa 1966, s. 549—562; S. Urbanczyk, O rekon-
strukcje religii poganskich Slowian, (w:) Religia pogan-
skich Slowian. Sesja naukowa w Kielcach, Kielce 1968,
s. 29—46; J. Gassowski, Religia poganskich Slowian
i jej przeiytki we wspdlczesnym chrzescijaristwie, Ar-
cheologia Polski t. XVI, Wroclaw 1971, s, 567—574,

tam zestawiona cala literatura dotyczaca tego zagadnie-
nia.

an o

ganistwu, stworzylo podstawy do r6ino-
rodnej ich interpretacji. Nadmierny kryty-
cyzm A. Briicknera ® jaskrawo unaocznit
nasza w tej sprawie bezsilno$¢, stajac sie
mimowolna podstawa do nadmiernego pry-
mityzowania wierzen poganskich Slowian,

Daleko posunigte rozdrobnienie teryto-
rialne, stosunkowo po6zne przejScie do fazy
tworzenia organizmow przedpanstwowych
i paristwowych, umozliwialy widzenie w po-
gafiskich wierzeniach czynnika, ktéry te
fakty warunkowal. Z drugiej strony przece-
nia si¢ rolg chrzescijanistwa, widzac w nim
jedyne i podstawowe zrodlo, z ktdrego Sto-
wianie mieli czerpaé podniety w zakresie
poje¢ i ugruntowania si¢ idei boga najwyz-
szego (henoteizm) lub jedynego (monoteizm),
milczaco przyjmujac jesli nie zupelny brak,
to przynajmniej slabe rozprzestrzenienie sig
tych poje¢ w ich pierwotnych wierzeniach.
W tych warunkach nawet zachowane $wia-
dectwa o istnieniu u Stowian wiary w jedy-
nego boga, potwierdzonej przez Proko-
piusza? z Cezarei dla okresu ok. 550 r.,
przez Helmolda ® oraz zrodia ruskie dla
X i XII w., nie byly w pelni doceniane i tylko
nielicznych badaczy napetnialy optymiz-
mem °, ze na tej drodze bedzie mozna dojs¢
do rekonstrukcji religii Stowian.

W niniejszej pracy chcialabym podjaé to
zagadnienie i przedstawi¢ mozliwoSci nowe]
interpretacji w oparciu o dane archeolo-
giczne. Dzigki badaniom wykopaliskowym
stwierdzono powszechne stosowanie o0b-
rzadku cialopalnego przez naszych przod-
kéw. Fakt ten w oparciu o dotychczas znane
zrédta pisane, jezykoznawcze i etnogra-
ficzne 1° umozliwia nowe spojrzenie na religie
naszych przodkéw. Moim podstawowym za-
lozeniem jest przyjecie, ze obrzadkowi cialo-
palnemu towarzyszyla jednolita ideologia
zwigzana z ugruntowanym $wiatopogladem,
stanowiaca podstawowa doktryng. Mate-
rialny dowdd na jej istnienie widzg W ugrun-

¢ A. Briickner, Mitologia stowiarska, Krakow 1918;
tenze, Mitologia polska, Warszawa 1924.

? G. Labuda, Slowianszczyzna pierwoina, wybdr
tekstéw, Warszawa 1954, s. 221.

8 G. Labuda, o. c., 5. 228—229,

£ S, Urbanczyk. o. ¢, 85 35:

1 K, Moszynski, Kultura ludowa Slowian, cz¢8¢ 11:
kultura duchowa, Krakéw 1934, s. 15—41, 418—722
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Poczqtk.ow ”.tego obyczaju nalezy szukaé

w IIT tysigcleciu p. n. e. w kulturach Su-
meru 1 Akadu. Z tego pierwotnego
centfum ‘rozchodzi si¢ zwyczaj palenia
w w1eh.1 kierunkach. Wazny wtérny o$rodek
powstaje w Indiach 4, ktore zachowaly go
do czaséw wspolczesnych w odniesieniu za-
réwno do hinduizmu, jak i buddyzmu. Wy-
chodzace z Indii prady kulturowe dopro-
wadzily do rozprzestrzenienia si¢ cialopa-
lenia na terenach Azji i Ameryki®.
Wspblczesny bardzo charakterystyczny jego
zasieg wyraznie to potwierdza, historyczne
za$§ jego poczatki odtworzone na podstawie
badan archeologicznych pozostaja w lacz-
nosci z Mezopotamig. Dotychczasowy stan
badan nad tym zagadnieniem upowaznia do
przyjecia tezy, ze zwyczaj palenia zmarlych

11'W. Dziewulski, Postgpy chrystianizacji i proces
likwidacji poganstwa w Polsce wezesnofeudalnej, War-
szawa 1964,

12 Kronika Thietmara, ttum. M. Z. Jedlicki, Poznan
1953, s. 346, 368.

13 M, Cabalska, Zagadnienie obrzqdku cialopalnego,
Wiadomosci Archeologiczne t. XXX, Warszawa 1964,
s. 18—43; tejze, Ze studiow nad obrzqdkiem cialopalnym
w Europie przedhistorycznej, Zeszyty Naukowe UJ,
Prace Archeologiczne zesz. 8, Krakow 1966, s. 39—60,
tejze, Sur certains traits du systéme religieux associé au
cérémonial de lincinération des corps, Folia Orientalia
t. XI, Krakéw 1969, s. 63—70; tejze, Ze studiow nad
systemami religijnymi zwiqzanymi z obrzqdkiem cialo-
palnym, préba rekonstrukcji, Wiadomosci Archeolo-
giczne, t. XXXVI, 1972, s. 3—18.

1 A, L.Basham, Indie, Warszawa 1964, s. 228—230;
U. Schlenther, Brandbestattung und Seelenglauben,

Berlin 1960, s. 11—59.
i M. Cabalska, Zagadnienie, s. 32—36.
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'Tak rozlegle rozprzesirzenienie si¢ oma-
Wianego obyczaju, poparte masowym wyste-
powaniem grob6w ciatopalnych, sugeruje,
Z€ 59 one wykladnikiem ujednoliconych i wy-
krystz}llzowanych wierzen religijnych. Istnieja
Wyrazne dowody, aby przyja¢ mniej wiecej
Jednolita  podstawe doktrynalna i filozo-
ficzng, uzasadniajaca koniecznoéé palenia
zmarlygh a uwarunkowang specyficznym uj-
mowaniem zjawiska $mierci i zycia poza-
grobowego.

Mieliby$my zatem do czynienia z pierwsza
religia powszechna '®, na bazie ktorej roz-
wingly si¢ poszczegblne systemy wlasciwe
ludom, ktére przyjely palenie zmartych,
Z przytoczonych wywodéw wynika koniecz-
nos¢ calosciowego traktowania zjawiska,
Jakim jest ciatopalenie i towarzyszace mu
wierzenia, kulty i obyczaje. Bujny rozwdj tej
doktryny, tak na terenie Bliskiego Wschodu
jak i w Europie, doprowadzit do wytworze-
nia si¢ lokalnych odmian oraz umozliwil
powstanie wysoko rozwinigtych zespolow
wierzen, takich jak hinduizm i buddyzm.

W pracach o obrzadku ciatopalnym przed-
stawitam teze o S$cistym zwigzku obyczaju
palenia zmarlych z zakresem poje¢ filozo-
ficzno-doktrynalnych, ktérych osnowa jest
wiara w istot¢ najwyzsza, stworcg i pana
§wiata, oraz w dusze nieSmiertelng faczgca si¢
po S$mierci z panem S$wiata. NajwyZzsze
bostwo, ktérego istnienie jest po$wiadczone
we wszystkich religiach zwigzanych z obrzad-
kiem cialopalnym, bywa pojmowane mo-
noteistycznie jako jedyny bog przebywajacy
EETRY Cabalska, Zagadnienie, mapa 1.

17 M. Cabalska, Cmentarzysko kultury luzyckiej
w Kusmierkach w powiecie czgstochowskim a zagadnienie
poczqtkdw i rozpowszechnienia si¢ zwyczaju palerntia
zmarlych, Przeglad Archeologiczny t. XVIII, Poznan

1968, s. 142—146.
18 M, Cabalska, Sur certains traits, s. 63—66;
tejze, Ze studiow nad systemami religijuymi, s. 3—®6.




§wietlistg, ogniowa i po émlercl poprzez spa-
lenie, to jest catkowite zniszczenie ciata, po-
wraca do Jednoécl z bogiem najwyzszym.

Wydaje sie rzecza bezsporna, ze punktem
wyjscia wszystkich religii  zwiazanych
z obrzadkiem ciatlopalnym jest kult stonca '°.
Bostwo najwyzsze zostalo zréwnane ze ston-
cem, ktore jest wykladnikiem prasily i pra-
poczatku wszech§wiata. Jest ono koncen-
tracja ,,Boskiego Ognia” oraz podstawg po-
rzadku kosmicznego. Ten zespél wierzen
odnajdujemy we wszystkich kultach, gdzie
archeologicznie stwierdzono obrzadek cia-
topalny.

Caly niezwykle dlugi okres rozwoju re-
ligii zwigzanych z obrzadkiem ciatlopalnym
cechuje charakterystyczna jednoS¢ podsta-
wowych pojeé, zwigzanych z wierzeniami
eschatologicznymi. Dusza musi si¢ narodzi¢
lub odrodzi¢ w ogniu, aby mogla powrécié
do .Swiatlosci Wiecznej”, niezaleznie od
tego, czy owa ,Swiatlo$¢” pojmowana jest
materialistycznie czy teistycznie. Wynika stad
podstawowy nakaz uwolnienia duszy z wig-
zow 1 okowow ziemskiego zycia. Ta zasada
obowigzywala we wszystkich systemach re-
ligiinych zwigzanych z obrzadkiem -ciato-
palnym.

Kazdy nar6d budowal wlasny system re-
ligiiny, w ktérym poszczeg6lne elementy
polaczyly si¢ w wyniku wielu catkiem od-
miennych przyczyn i dopasowaly do siebie
W procesie dziejowym. Nalezaloby zatem
w mySl wyzej postawionej tezy oddzielié
koncepcje filozoficzno-dogmatyczne, wspolne
wszystkim ludom palagcym zmarlych, od

" R. Pettazzoni, Wszechwiedza bogdw, Warszawa
1967, s. 77—80; E. Dhorme, Les religions de Babylonie
et d’Assyrie, Mana t. 11, Paris 1945, s. 60—67, 80—89;
W. J. Perry, The children of the Sun, London 1927;

M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966,
s. 127—153,

z mmacjg pbiWala wnioskowaé, ze w re-

ligii i rytuatach stowianskich zachowaiy sig
watki, ktore rozprzestrzemaiy si¢ w czasie,

kiedy cata prawie Europa 1 znaczne obszary
Azji objete byly religiami bazujagcymi na
cialopaleniu. Pézniej, kiedy wigkszo$¢ lu-
déw Europy przyjawszy inne wierzenia,
wzglqdnie chrzeécijanistwo, odeszlta od tego
zwyczaju musiala sie zacie$ni¢ naturalna
wiez laczaca Baltow i Stowian z Indiami,
krajem, ktory do dzi§ zachowal religig
opartag na tym obrzadku.

W rozwazaniach nad tym zagadnieniem
bedzie chodzilo o wyodrebnienie dziedzictwa
starszych epok kultur europejskich od tych
innowacji, ktére wprowadzili Stowianie
w pOzniejszych okresach swego rozwoju.
Podstawowe ograniczenie do ludéw hotdu-
jacych paleniu zmartych ma na celu utrzy-
manie si¢ w kregu pokrewnych religii, ktore
mogly im przekaza¢ wlasne watki lub przy-
czyni¢ si¢ do umocnienia podobnych. Sto-
wianie jednak-sasiadowali i pozostawali w zy-
wych stosunkach handlowych i kulturalnych
z ludami, dla ktérych obrzadek cialopalny
byt obcy. Sa to przede wszystkim ludy tur-
skie, mongolskie i finskie, ktorych religia
oparta na szamanizmie miala niezwykle
swoiste, zachowane do dzi§ cechy, oraz in-
doeuropejskie plemiona Sarmatéw, Cho-
rezmijczykéw 1 Persow w silniejszy lub
stabszy spos6b zwiazanych z mazdeizmem
zreformowanym przez Zaratustrg.

Nalezy z naciskiem podkresli¢, ze u wszyst-
kich wyzej wspomnianych ludéw system re-
ligijny oparty byt na istnieniu istoty najwyz-
szej, ujmowanej na podobienstwo i pod wply-
wem wierzen zwigzanych z mistycyzmem
kosmicznym, ktéry stoi u poczatku wszyst-
kich systeméw mniej lub bardziej mono-
teistycznych. Znamienny pod tym wzglgdem
jest mazdeizm, ktorego wyznawcy wierzyli
w jednego boga-stwéree 2, co nie stato w ko-

% M. Molé, Culte, mythe et cosntogonie dans I'lran
ancien, Paris 1963, s. 95—97, 167—169.
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Dla koncepcji religijnych zw
fym Prawie obszarem, gﬁjcz&ﬁﬁl;zkf:
macji, charakterystyczna jest
warstwowos¢ pojeé, manif Wyraina i
cie, ze elita umyslo;va Etlmhestu_,@(;a Sle w fak-
znawala prawie ortody:kssPO%eczensm 4ol
lub réwnie skrajny atej e
warstwy ludowe gzc elzm,[' podcza§ =
Znajduje to najlepsz ot Lo

; < Yy wyraz u Platona®,
r];tfz aﬂ;ez;lezme od wlasnych przekonasn

; I f_’fau_’af'h” nakazywaé czci
bostw, .ktore ',,pO_]anaJZ'L si¢ nam w swym
p]asi_:u i na ktore patrzymy wiasnymi oczyma
1 czeimy inne, ktérych nie widzimy, stawiajac
im Pc_}sagi majace je przedstawi¢”. Najdo-
bitniej okre$li to Pliniusz Miodszy %,
-zd.aniem ktérego ,pytaé o wizerunek boga
1 jego wyglad uwazam za objaw ludzkiej
glupoty. Ulomna i biedna ludzko$é w po-
czuciu stabosci swojej tak boga na czeéci po-
dzielila, Ze czcite jego wlasnosci, ktérych naj-
wigcej potrzebuje. To tez u wszystkich ludéw
coraz to inne imiona znajdujemy i niezli-
czone boéstwa™.

Opierajac si¢ na fakcie ze Stowianie nale-
zeli do wielkiej rodziny ludéw palacych zmar-
tych, mam prawo wnioskowa¢, ze przyjmujac
ten obyczaj zaakceptowali podstawowa za-
sade¢ wierzen eschatologicznych z nim zwig-
zanych. Z powyzszych wywod6éw wynika, ze
posiadali idee najwyzszego boga, tworcy
calego widzianego $wiata, i ze pojmowali go
bardziej lub mniej monoteistycznie. Bog-
Stwérca byt dla nich sita motoryczna wszech-
§wiata. Jest on wszechobecny w stworzonym
przez siebie §wiecie, ktéry przenika jego moc.
Jest czysta abstrakcja?®, a Ogien i Storce

2t 7 (Czarnecki, Filozoficzna religia Platona a re-
ligia w jego utopiach, Euhemer — Przeglad Religio-
znawczy, t. 44, Warszawa 1965, s. 23—40.

22 Platon, Prawa, przeklad M. Maykowska, War-
szawa 1960, wiersz 931.

%5 Pliniusz, Historia naturalna, ttum L. Piotrowicz,
Teksty ziodlowe zesz. 11, Krak6w 1923, s. 28.

% Slowianie bardzo p6#no zaczeli przedstawia¢ boga
najwyzszego w postaci posagdw, co spowodowalo, ze
nie ma wspolnego wyrazu o tym znaczeniu. Por. S. Ur-
banczyk, o. c., s. 40—41.

mﬂi'}"eﬁ Wadee piorunéw, pana wszyst-
: skladaja w ofierze woly i inne
ZWIerzeta, w przeznaczenie nie wierza i nie
PIZypisuja mu zadnej wladzy nad ludzmi”.

W oparciu o dotychczasowe rozwazania
nalezaloby podjaé prébe rekonstrukcji wia-
topogladu religijnego Stowian. Zdaje sobie
Sprawe, ze bedzie ona niezwykle fragmenta-
ryc-zna, .ale jezeli przeprowadzamy konfron-
tacje wiedzy ® ludowej Stowian z tym, co
zachowalo sie odnosnie mitologii u ludéw
palacych swych zmarlych oraz w nielicznych
przekazach zrédlowych, przede wszystkim
arabskich *%, to mozna bedzie chocby w za-
rysie ustali¢ poszczegblne zagadnienia. Je-
stem przekonana, ze ta pierwsza proba nie
zaspokoi naszych wymagar, ale podjecie jej
traktuje jako punkt wyjécia do dalszych
badan.

Kazdy Swiatopoglad religijny powinien
da¢ czlowiekowi odpowiedZz na zasadnicze
pytania, a mianowicie: kto stworzyl $wiat,
kiedy to nastapilo, jaki byl cel stworzenia
Swiata, jak wyglada $wiat, jakie jest miejsce
i cel czlowiecka na ziemi, dlaczego istnieje
zto, czy i w jaki sposob egzekwowana jest
kara za grzechy, czy istnieje pojecie zadosS¢-
uczynienia i na ktérym S$wiecie si¢ dokonuje,
czy dusza jest nieSmiertelna 1 jaki jest cha-
rakter zycia pozagrobowego. Pytania mozna
by mnozy¢ i z cala pewnoscia wzrost ich
liczby pozostaje w proporcji do stanu roz-
woju zycia umystowego i kulturalnego da-
nego ludu. Na niektére z postawionych py-
tan stara si¢ da¢ odpowiedz mitologia, a p6z-

% K, Moszynski, o. c., s. 15—41, 433—465;
M. Gladyszowa, Wiedza ludowa o gwiazdach, Wroclaw
1960.

% T, Lewicki, Obrzedy pogrzebowe poganskich Slo-
wian w opisach podrdznilkdw i pisarzy arabskich glownie
zIX—X w., Archeologia t. V, Warszawa 1955, s. 122—
154, tenze, Wczesnosredniowieczni pisarze arabscy
o0 obrzedach pogrzebowych pogariskich Slowian, Z Otchlani
Wiekow r. XXXII, Wroclaw 1966, s. 221—230; tenze.
Les rites funéraires paiens des Slaves occidentaux et des
anciens Russes d’aprés les relation des voyageurs et des
écrivains arabes, Folia Orientalia t. 5, Krakow 1964,
s. 1—71.
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giem identyf /m | natury, a ra-
czej z prymit wyrazong zasada jednosei
bytu, jednodei boga, duszy i Swiata, Idee te
/mane sq zardbwno z europejskiego zasiggu
religii zwigzanyeh z kremacjg, np. w jon-
skiej * filozofii przyrody i u Heraklita, ale
przede wszystkim zostaly rozbudowane w fi-
lozofii indyjskiej ** w upaniszadach oraz
w nureie rozwijajgeym hymny Rygwedy.
W zblizony sposob przedstawiali sobie du-
cha dwiata Baltowie ™, u ktoérych motyw
Wele ducha bozego jest szeroko roz-
powszechniony. Wystarczy zacytowad znang
apostrofg do ducha $wiata: ,O przodkowie,
poldzeie rece na nim, postawcie go przed
drzwiami wela, otworzeie drzwi wela, po-
sadZeie go na lawee u wela w miejseu, Ktore
mu  przeznaczono™, W warunkach slabo
sprecyzowanych poje¢ prymitywnego pan-
teizmu - mozliwe jest  wyodrebnienie  sig
w bostwa poszezegblnyeh sil przyrody na
zasadzie, 2o istnieje wiele bostw, jak wiele jest
potrzeb 1 miejse, Krystalizuje sig wige po-
jecie boga nieba, boga najwyzszego, ktéremu
podlegaja bogowie mniej wazni,

Zlo stanowi podstawowe zagadnienie kaz-
dego Swintopoglydu religijnego, Wedlug Hel-
molda ™ Slowianie uwazajy, 2e wszystko
co dobre pochodzi od dobrego boga, zlo
208 od zlego, Ktdrego nazywajy Diabol lub
Czernoboh, Ten interesujyey zapis stal sig

G, Labuda, Sltowladszezyvena plerwotna, 8. 228
238, Por, A, Mieraydski, Zeddla do mytologii litewskiel,
t. 1, Warszawa 1892, &, 5188,

" Anaksymander 2 Miletu, Anaksymenes 2 Miletu,
Diogenes 2 Appolonii — zob, Stownik Filozafdw, War-
szawa 1966, 8, 1517, 169,

" Radhakeishnam, Filozofia indviska, Warszawa
1960, & 99118, 129113,

WA Gleysztor, Mythologie balie, (W) Mythologies
des montagnes, des fordis et des tles, Parls 1961, 8, 100
105; A, Mieorzydski, o, ¢, t. 1, 8, 6781,

%0, Labuda, o e, 8 229,
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| vianie dopiero
ily u nich to samo zna-
tej religii, Zapis jest bardzo
a ponadio odnosi si¢ do Slo-

‘wian "dhb’ékich. ktoryeh kontakty z lu-

dami wyznajgeymi mazdeizm  byly raczej
luzne. Brak tego motywu u Stowian ruskich
kaze podehodzié do zagadnienia ostroZnie,
tym bardziej z¢ samo sformulowanie miedci
sie w konwencjach znanych w Indiach®
i w Swiccie starozytnym. Zaroéwno Kksiegi
Wedy jak i upaniszady pelne sg rozwazai
nad rolg zla, a bég Rudra jest jego uoso-
bieniem, W znanym hymnie Rygwedy, opie-
wajgeym poczgtek stworzenia Swiata, opi-
sany jest cykl stworzenia a w nim wzrasta-
jaca rola zla, ktére doprowadzi do kata-
strofy, aby cykl mogl si¢ powtorzy¢. W inter-
pretacjii wyzej wspomnianego przekazu Hel-
molda, nalezaloby raczej domysla¢ si¢ kon-
tynuacji poje¢ pochodnych od tych, jakie
reprezentuje Rygweda. Blisko$¢ wierzeniowa,
poparta kontaktami handlowymi, na pewno
jeszeze si¢ umocnila w czasach, kiedy tylko
Stowianie i Baltowie pozostali wierni obrzgd-
kowi cialopalenia. Nie mozna jednak calko-
wicie wykluezy¢ wplywu mazdeizmu, mimo
Ze jest o religia zasadniczo rozna od wierzei
zwigzanych z obrzqgdkiem cialopalnym,

Najwigce) materialdw, pisanych i etnogra-
ficznych, posiadamy do zagadnienia wy-
gladu $wiata, Bardzo stare, bo siggajgce
czasdw  sumeryjskich, a  znane rdwnie2
i w Egipeie, jest wyobrazenie nieba jako
ogromnej, kopulowatej pokrywy rozpigtej
nad ziemig. Kopula ta w mitologii sumeryj-
skiej ™ miata 7 sfer o wyrdzniajacych sig
kolorach, W miar¢ narastania wiedzy rolg
sfer identyfikowano z planetami, W mi-
tycznej kosmogonii  slowianskiej odnajdu-

™ G, Vornadsky, Essai sur les origines russes, Paris
1989, t, 1, & 204--225; t, 11 = hibliografia. Por, B, O, Uns
bogaun, La religion des anciens Slves, Mana t, 1L
Paris 1948, 8, 241,

"L Ringgren, A, Strdm, Les religions du monde,
Paris 1960, &, 216,

W Cumont, Astrology and religion, New Jork
1960, s, 3}, 21,




badZ stupa #. Szeroko rozpowszechni
poglad o roli gwiazdy
podtrzymujacego sklepienie niebieskie Po-
myst ten znajdujemy réwniez w Ry /

_ gwedzie,
ktéra nazywa teg gwiazde osig §wiata. Inne

gwiazdy uwaZane sg za otwo

nie'bieskiej. Odre¢bng rolg gra \';ry t;vmk(::?lj:

it s e

pia  jest powszechnie

ugruntowane. Z ludowe;j tradycji stowianskiej

odnajdujemy znajomoéé stron Swiata, po-

Swiadczong dawnosé obserwacji ksi¢zyca, na

-kt()rym oparte jest liczenie czasu, oraz zna-

Jomo$¢ planety Wenus, Dokladnie obser-
wowano gwiazdy, a specjalnic Plejady,
Oriona, W6z i Drogg Mleczng. Zarbwno
gwiazdy, uwazane za otwory w niebie, jak
1 Droga Mleczna prowadza do drugiego
$wietlistego nieba. Koncepcja ta jest szeroko
rozpowszechniona w starozytnosci, a swoj
poczatek bierze z kosmogonii sumeryjskiej.
Zainteresowania ruchem gwiazd i budows
wszechSwiata potwierdza Powie$é minionych
lat * i to w spos6b nie budzgcy watpliwoécei,
pochodny z czaséw poganskich. Chrzesci-
janstwu obce sg przesady o wplywie ru-
chéw cial niebieskich na losy ludzkie, co
bylo niewatpliwie osnowa wierzefi pogan-
skich, rozpowszechnionych w postaci misty-
cyzmu kosmicznego * u ludéw holdujacych
paleniu zmarlych. Nie znany jest Stowianom
inny mit kosmiczny, rozpowszechniony u Bal-
tow, o Terwelu — kowalu niebieskim *,
ktory wykut stofice wielkim mtotem i umiescil
je na firmamencie. Mioty owe, ktérymi kuto
storice, byly przedmiotem czci u Baltow.
Slofice zostalo nastgpnie zakute na kilka

K, Moszyfiski,o. c., 8. 39—40,433;465; M. Gla-
dyszowa, o. c., 5. 10—19.

% Powiesé minionych lat, oprac. F. Sielicki, War-
szawa 1968, 5. 44—48; por. G. Vernadsky, o.c., 5. 188—
192.

" M, Cabalska, Ze studidw nad systemami religij-
nymi, 8. 4—6.

" A, Gieysztor, 0.c., 5. 101—103. Mit ten jest
w charakterystyczny sposob przetransponowany W mi-
tologii finskiej w zwigzku z duzym znaczeniem kowalstwa
jako zajecia szamanbw. Por. E. Mircea, Le chamanisme
of les techniques archaiques de ['extase, Paris 1951,
s. 338; G. Vernadsky, /. c.

o lIiony jesy
polarnej jako stupa

o boskim kowalu Hefaistos d.
szerokiego rozchodzenia si¢ posze
watkow po zamieszkalym éwiecie,

W zwigzku 2 mitami kosmicznymi po-
zostaje czesé kamieni, ktéra wywodzi sig od
czci meteorytéw rzucanych na ziemie przez
bogbw. Motyw ten szeroko znany z teren6w
B]"S_k’ego Wschodu znajduje swe poczesne
miejsce w wierzeniach Slowian, chociaz nie
Jjest tak dokladnie poéwiadczony jak w re-
ligii Baltow #,

Niezwykle wazng cze¢écia kazdego $wia-
topogladu jest okreélenie miejsca czlowieka
na ziemi, Kazdy §wiatopoglad spetnia okre-
Slone funkcje wobec jednostki, zaspokajajac
jej potrzeby emocjonalne i intelektualne.
Samo wyobrazenie istoty boskiej, ustalenie
jej przymiotéw oraz podkreélenie jej wszech-
obecnoéei, wplywalo na sfer¢ uczuc i wzru-
szen, Poganska koncepcja filozoficzna wraz
z wiedzg o §wiecie zaspokajaly intelektualne
potrzeby duchowe, zastgpujac wiedz¢ nau-
kowa.

Swiatopoglad poganski sankcjonowal wy-
sokg rolg rodziny jako podstawowej ko-
morki spolecznej. Poprzez rodzing odbywalo
si¢ przekazywanie tradycyjnej wiedzy i zasad
wiary oraz umocnienie jej poszczegdlnych
elementéw. Wiezy rodzinne, rodowe i ple-
mienne umacnialy si¢ poprzez istnienie od-
rebnych miejsc kultu, co poswiadcza Thiet-
mar % stowami: ,,ile okregbw w tym kraju,
tyle znajduje si¢ $wiatyn i tylez wizerunkow
bozk6éw doznaje czci od niewiernych”. Bo-
gaty zaséb leksykalny, dotyczacy zycia du-
chowego, §wiadczy o rozwinigtym systemie
etycznym *'. Wszystkie zreszta zrodta pisane
podkreélaja wysoka moralno$¢ Stowian. Na-
kazy etyczne i wyrazne dazenie do ich wy-
pelnienia zwigzane byly nie tylko z tradycyjna
moralnoécia rodowo-plemienng, ale znaj-

# A. Briickner, Starozytna Litwa. Ludy i bogi.
Szkice historyeznte 1 mitologiczne, Warszawa 1925,
s. 74; A. Mierzyfski, o. c., t. I, s. 79—80.

40 Kronika Thietmara, 5. 348.

4§ Urbanczyk, o.c., s. 34—37; W. Antonie-
wicz, Religia dawnych Slowian, (w:) Religie $wiata,
Warszawa 1957, s. 344,
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kt usankejonowanin rozwarstwienin spo-
leeznego i nawet, jak w Indiach, podzialu
ni kasty, W innych religiach fakt ten albo
nie odgrywa takie) zasndniczej roli, np.
w Egipele, albo go w ogble brak, juk np.
w Starym  Testamencle, Co wigee), obser-
wujemy wyrazne dowody na to, ze po &mier-
ol dusze ludzi z réznych warstw spolecznych
zachowuly swojy pozyelg réwniez w obliczu
najwyzszego boga, Nie nalezy zapominal,
e w oswyeh poezgtkach palenie zmarlych
bylo rytualem dla wybranych, ktorym za-
pewnialo culkowite zespolenie 2 bogiem,
W oramuch rozwinigtego porzgdku spolecz
nego prawa do tego mialy jednostkl wyrbz-
ninjiece sig wysoky pozycjy w hierarchil spo-
leczne), W ustroju przedpafstwowym byli to
naczelniey roddw | druzynn wojownikow,
W ustroju pristwowym pianujgey | jego ro-
dzinn oraz nnjwyzsze warstwy wyodrgbnia-
Jeego sig rycerstwa, Tradyeyjnan moralnosc
wymagaln od nich mestwa | bohaterskich czy-
ndw, co stawilo sig podstawy do pobmierine)
czel boskle), Bardzo wyrazne dowody ta-
kiego poglydu mamy w wierzeninch germaf-
skich " w postucinch takich bohaterdw, juk
Baldur czy Beoull 1 nie ma powodu wilipié
w podobne praktykl u Slowian,

Celem jednostkowym bylo mozliwie naj-
lepuze 1 wypelnione bohaterskimi ezynami
przejbele przez zyele ornz clygle dyzenie do
boga poprzez wypelnianie nakazdw etykl,
Clnlo Jest bowlem tymezasowym mieszki-
nlem duszy, ktdra mozliwle szybko pragnie
slg wyzwolie, Winbelwe Zycle nastapl dos

1IN

YW Wlekarery, O spoleerenstwle | religll w Skane
dvmawil VL X1 w., Wirszawn 19635 tante, Rellgla

Cormundw, (wi) Zurys delelow rellghl, Wirszawn 196H,
6 632 636,
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wlerzenls 2wigzans
bowym stanowin centralng
! Gre) koncentrujy sig pragnieniy
i na e ludelG.

e, M“'- W zycie pozagrobowe oparin Jest

ni Istnleniu najwyzezego bostwi zamieszky.
Jaeego reglony ponad sklepieniem niebios,
Rygweda ¥ znin nin niebo okreblenie | swir"
ornz epitet svirn)” dla bostwa, ktore vz
simo 2z slebie, nie stworzone uw wicezne, Ape.
latywy te felble nawigzujn do nunzw bbstw
slowlafiskich: Swarogn | Swarozyen, co wie.
lokrotnie przez rboznych badiczy bylo pod.
kreblune, Cirecy zachowali dla nnjwyzszych
nieblafskich obszardw nazwg empyreum” 9,
w ktbre) zachowalo sig wyrnzne nawigzanie
do ognin, Slowianski  apelatyw | nicho” %
ufduje bliskie odpowiedniki w staroin-
duskim ,nabhab” oznnezajpeym nie tylko
mglg, chmury, przestworza ale 1, niebo”,
Wysunigte przez K, Moszyhskiego zgo-
dnobel leksykalne slowinfisko-aryjskie wy-
raznle poswindezajy wielki wplyw, jaki wy-
wiernla religia Rygwedy zwinzana 2 obrzid-
kiem clalopalnym na pojecin religiine u Slo-
winn, Wydaje sig przy tym, z¢ K, Mo-
szyfiskl 4 zbyt  wielki nacisk  kladzie na
wplywy drahskie z krggu mazdeizmu, Ten
zeapOl  wierzen, ugruntowany zreszty stos
sunkowo pozno w opareiu o trndyeje Ryge
wedy V1, powstal w czasie, kiedy podstawowe
pojecin relighine Slowian uksztaltownly g
poprzez fukt prayjecin Ideologii zwinzane)
z obrzgdkiem cinlopalnym,

Slowlnfskie pojeeie duszy zachowalo w ko
bie dawng animistyezng, pochodzgey 2 ez
sow preed przyjeelem elafopalenia, identy-
fikacjg 2z oddechem, W chwill émierel du-
szi-dech opuszeza elnlo w postael wampira,

WL Mauchek, Ewal comparatlf sur ta mythologle
slave, Wevie des btudes slaves 1, 23, Paris 1947, 5, 5961}
B, Urbahezyk, O rekomstrukeje rellgll, s 36-37;
JobguowskbNadmorskl, Bostwa | wiersenia rellylne
Maowlant leohiekich, Woeenikl Towarzysiwn Naukowego

w Toruniu, W, 32, 1025, &, 38; €, Yernadsky, 0. 0,
6 1B 190,

ML Deleaurt, Purchor | Pyreha, recherohes sur lex
m!wl:r du fuu dany ey lgendes hollontguon, Parls 1968,
8 0O]-04,

YK, Maszyhakl, Plerwotny raslge Jyeyvka praslos
Whl‘l:!ll;f#ﬂﬂ. Wrocluw 1957, s, B2--90,

ST

M, Molé, 0,0, 8 167,
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prertes poprzez _ogiesi preprowadza
dusze do ich przodkédw. Podobne 2 nawes
identyczne wicrzenia odnofnie Baltow ¥ po-

mmkkmmm
slosie widzi ,zmardego 2k wirdéd nicha
konno w orszaku pedzi w daleki i wielki $wizt
w'wm,mﬂiﬁjﬁ
migdzy miemi. goABaC je tym, co go nasiado-
wal bedy”. Przckazy motywujpee konpiecz-
W opisic pogrzebu bogatego Rusz Ibn
Fadian* cytuje slowa jednego ze swych
sozmoweow: zaiste wy bierzecie cziowicka
najbardziej kochanego i nzjbardziej powaza-
mnmgodom,gdz:egozpda
robaciwo, ziemia, czerwie — my zaé spa-
lamy go w mgnicniu oka i tak wchodzi on
do raju, w 1cj samej chwili i tejze samej go-
‘z%"amdalgdoda;c ,,Zpovalum:—

wedle kromiki ‘flpgdam mm
mmmwmlpﬁw
mic dostarczono ich w caloici, to daofby
mmmmﬂmmw@
dokonywzno woczysiego zwyczzju palenia.
Zachowal sig sownics w mich mit 0 Sowiss —
wzasadmienic komieczaoici palenia. Sya opo-
wiada Sowiemu *, z¢ Ziozony po $mierci do
ziena Ze lezal, bo jadly go robaki. polozony
n2 dizewie twierdzi, 7ze dokuczaly mu
pszczoly, dopiero Ziozony ma stosie stwier-
dzil, 7e spal znakomicie.

Przyjecie konieczmoici palepia powodo-
walo powszechnoi tego obyczzju diz wszyst-
kich, kibrzy wyzmawali wyzej omébwione
wierzenta. Nie znaczy 1o jednak, 2by micjsce
w nicbie bylo diz wszystkich jednakie. Roz-
warstwienic spoleczne odbilo sic na wierze-
niach religiinych i znalazio majsilniejsze od-
zwierciedlenie w fakcie, 7e 12k 2k na ziems
i w niebie obowigzywalo zrdznicowanic spo-

Charakierystyczng cechg eschatologii Slo-
wian, widoczng i u pozostzlych ludow prak-
tykujacych kremacie, jest apoteoza uroczyscie
spalonej jednostki. Wymkalotozsamgo
mechanizmu wykrystalizowania si¢ 1ego
obrzadku z fakin, ze pierwotnic obejmowal
on ogzmczonq liczbe wizjemniczonych.
Tylko oni, synowic sloica, dostepowali
maym,ahypowohwnmuqzuw
ciala zZiednoczyé si¢ z bogiem. Posmierina
zpoteom“ stanowizca najgicbszy sens no-

2 Teksty m. zestawit K. Dobrowolski, zesz.
13, Krakow 1923, par. 6: Capitulare de partibus Saxomice.

% A Micrzyfiski, o. ¢, t II, s 105—118;
A. Gieysztor, 0. ¢., 5. 103; C. Clemeni, Les Mn
1 les Slaves, (w2) Histoire générale des religions, Paris
1948, 1. 1, 5. 466—475.

% A Mierzyfski, 0. c.. 1. L 5. 130; A. Gieyszior,

“ﬂﬁahakt&lemdsmm

mymi., 5. B.
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“greccy
rod ; poémiertng apoleoze

u Trakéw i Getéw, co znajduje odbicie
w niezwykle bogato wyposazonych kurha-
nach. Na terenie cesarstwa rzymskiego po-
§miertna apoteoza wladey jest podstawd Jego
kultu, ktéry stal si¢ zewnetrznym wyrazem
religii pafistwowej. Watek ten jest robwniez
obecny w wierzeniach German6w, W kon-
kretnych przykladach ub6stwienia takich bo-
hateréw, jak Baldur czy Beoulf.

Zarbwno wyniki badan archeologicznyc;h,
jak i zrodla pisane, wskazujg na roznice
w rytuale pogrzebowym, uwydatniajace roz-
warstwienie spoleczne zmarlych, Specjalnie
podkreslaja to przekazy podroznikéw arab-
skich, z ktérych wynika, ze w trakeie po-
grzebow moznych tego §wiata stosowano caly
szereg dodatkowych czynnoéei dla podkre-
élenia wagi obrzedu i znaczenia zmarlego.

Relacja anonimowa ™ opisujgc przecigtny
pogrzeb stowiariski, moéwi: ,,jesli umrze ktos
z nich palg go w ogniu”. Nastepujgcy potem
opis samego pogrzebu niczym specjalnym sig¢
nie wyr6znia poza tym, ze ,na drugi dzien
udaja si¢ ku niemu, zbieraja z owego miejsca
popidt, ukladaja do urny i umieszczajy na
pagorku”. Moze w tym przypadku chodzi
zarbwno o kurhan specjalnie w tym celu usy-
pany, jak i o naturalng wynioslo§¢, na kiorej
szezycle stawia si¢ naczynie z prochami,
Réwniez Ibn Fadlan ® orientuje si¢ w spo-
sobie palenia niezamoznych, piszge: wedy
umrze czkek ubogi spoérod nich, sporzadzajy
maly 16d7, kladg go do niej i pala”, Powiesé
minionych lat " podaje, z¢ urny z prochami

“ U, Schlenther, o, c., 8. 3—4; O, R, Gurney,
Hetyel, Warszawa 1970, 5, 3158,

“ 8. Schneider, Czy Getowle wlerzyll w Jednego
bogal, Rozprawy Akademii Umiejetnodei, ser, 11, t, 26,
Krakow 1906 5. 244--246; Herodot, Dziefe, tlum,
8. Hammer, Warszawa 1967, ks, IV, 8. 9496,

T, Lewicki, Wezesnodrednlowleeznl Plsarze, s, 222

“T, Lewicki, Obrzedy pogrzebowe, 4, 134.' '

“ Powledé minionych lat, %, 219,
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i¢ na rozstajnych drogach, w kl()ry,n
akeie kontynuuje si¢ prastary Wy cza)
wania zmarlego przy drogach i ng y,

sta jach, Plaskie cmentarzyska popielnicowe n
' bardzo skromnie, albo weale nie WYposaZzone

oraz mniej liczne rownie slabo WYPOsaZone
groby bezpopielnicowe ja_mowc Stanowig je.
dyne do dzi§ dotrwale Swiadectwa wyzej op.
sanych obyczajow.
Od tego ogblnego tla wyraZnic odbijajy
opisy pogrzebow znakomitych ludzi, ¢,
uwidacznia si¢ juz w samym sposobie po.
dania tego przez #Zrédia, Ibn Fadlapm
w taki sposob to okreli: ,,opowiadano mj,
Ze czynig oni ze swymi naczelnikami po ich
§mierci rzeczy, z ktérych palenie zwlok jest
czym§ najmniejszym. Bardzo pragnglem, aby
byé przy tym obecny, az w koficu doszla
mnie wiesé o mierci pewnego znacznego meza
sposrod nich”, Wyrdzniajacy charakter po-
grzebu ludzi moznych podkrefla rowniez
al-Mas'iidi a przede wszystkim Szams
ad-din ad-Dimaszqi*:,, palg oni swych
krolow, kiedy ci umrg, i palg wraz z nimi
ich niewolnikow, niewolnice, Zony oraz
osoby przywigzane specjalnic do ich uslug,
jak sekretarza, wezyra, towarzysza (stolu)
i lekarza”. W tym przypadku chodzi o rownie
wystawny obrzed pogrzebowy, jak ten ktory
zostal opisany przez Ibn Fadlana, Jedli te
relacje poréwnaé z opisami uroczystych po-
grzebow, jakie posiadamy z r6znych Zrodel
i z roznego czasu u ludbw, kiore holdowaly
kremacji, to okaze sig, ze w kazdym przypadku
chodzi o pogrzeb, w wyniku ktérego zmarly
staje sig rowny bogom, a wige staje si¢ bo-
giem. W my§l tej zasady hetycki kr6l Hattu-
sillis 111 (12891265 r. p. n. e.) uzyje w swo-
ich pamigtnikach * wyrazenia: ,kiedy ojeiee
ma6j Mursilis stal sig bogiem”, zamiast po-
wiedzieé: kiedy umarl ojciec moj Mursilis 11
“ H, Zoll-Adamikowa, Rytual clalopalny 4 Slo-
wian; vejze, Proba perlodyzacji wezesnodredniow
prakiyk pogrzebowyeh, Archeologin Polski 1 Xvl,
Wroclaw 1971, s, 541556,
“ T, Lewicki, Obrzedy pogrzebowe, 5. 134137
“T. Lewickl, Obrzedy pogrzebowe, 5. 153.
d "k:'fk:rgz ;rddla;-;. gzm:ow:l M. lcl:::l'f. wsz. b, 7

rakbow , 5. 13, Obr ¢ u :
potwiadezajy zarbwno ukmlm i badania ar 5|
cheologiczne, Por. U, Schlenther, o ¢, % |
K. Bittel, Hethische Bestattungsbriuche,
der deutschen Orientgeschichte, t, 78, Berlin




W_atek ten najjaskrawiej ujawnia sj

mie, gdzie publiczny ky]t cesarza of)i:r 1;23.1-
na uroczystym spaleniu na Forum Ra =
num a dary, ktére palono wraz ze zwlol?ma'-
byly traktowane jako plerwsza ofiara E;gn,
dana mu jako bogu, o

W mysl te
Kommodus % powie T Zadey

PO uroczystym s
leniu swego ojca M i e
20 0j arka Aureliusza - »0jciec

LU0 il ol _do nie])a i jest juz towarzy-
semertn’ ot oyt ot A

Wi Y1y niezwykle uroczyste
po_grzeby krolow i dostojnikéw stowiari-
§k1ch, ktérych po$miertna apoteoza byla
jedna z podstawowych cech ich religii, Ana-
Io’glczne przyklady znajdujemy u Germa-
now 7. Baldur i Beoulf to bohaterowie,
ktorzy poprzez uroczyste spalenie stali sig
réwnymi bogom. Mitologia germarnska prze-
kazala nam réwniez pojecie nieba Azéw, do
ktérego wehodza wszyscy bohaterowie spa-
leni po $mierci.

W poSmiertnej apoteozie znajduje swe
uzasadnienie okazywanie wesela i radosci
w czasie pogrzebu. Relacja anonimowa ®
podkresla, ze przy paleniu zmarlego ,,gloéno
si¢ raduja utrzymujac, iz ciesza si¢ z powodu
zmitowania si¢ nad nim boga”. Podobnie
ujmie to al-Mas’udi, piszac: ,,oni glo$no
objawiaja swa rado$¢ i ciesza si¢ przy pa-
leniu zmarlego i twierdza, ze ich rados¢
i glo$ne oznaki wesela stad, iz Pan jego zmi-
towat sie nad nim”. Te wypowiedzi daja si¢
latwo zestawi¢ z podobnymi przekazami od-
noénie Baltoéw. Zrodla poéwiadczaja, ze Jadz-
wingowie * nie dotrzymali ukladow z Ka-
zimierzem Sprawiedliwym i poswigcili zycie
swych synéw jako zakladnikéw, gdyz twier-
dzili, ze ,lepiej pozbawi¢ synow zycia niz
ojcéw wolnoéci, synéw naszych $mier¢ szla-
chetna odrodzi na najszlachetniejszych™.
U nich tez obrzed pogrzebowy miat radosny

* Herodian, Historia cesarstwa rzymskiego, prze-
klad L. Piotrowicza, Wroclaw 1963, s. 9; F. Cumont,
i —293,

Lux perpetua, Paris 1963, s. 291—29
1 5. Piekarczyk, O spoleczenstwie, S. 49—52.
R. Sutcliff, Beoulf, Warszawa 1966; J. G. Frazer,

Zlota galq?, bash o Baldurze, Warszawa 1962, s. 473—475.
e T, Lewicki, Wezesnosredniowieczni pisarze, s. 129.

30—31;
e A Briickner, Staroiytna Litwa, S.
A. Mierzyhski, o.c., t. I, 5. 47—50 (wedlug mistrza

Wincentego).
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u drzwi domu bozego?
£a synowie ? konie wasze sa
zgrzane. Zaprzagtem konia wiatréw do sani

wichrowych”. Ducha zmarte j
: g0, przelatuja-
Cego w orszaku nad swym dom ; 5

;s em i pozo-
stawiajacego znak, widzial takze najwyzszy
kaptan z R_omowe 7. Powszechnie tez wie-
rzono’, ze gingcych w obronie ojczyzny bo-
baterf),w, czekalo wywyzszenie w niebie 7
1 czes¢ im jako bogom oddawano.

.Zr()dla- pisane odnoénie Slowiariszczyzny
nie potwierdzajg tak wyraznie, jak dla Bat-
tow 7, faktu, ze zycie na ziemi jest uwazane
za przejSciowe i ze malo je ceniono. Nie po-
siadamy réwniez wiadomosci o samobéj-
stwach kaplanéw, jak to ma miejsce od-
no$nie najwyzszych kaplanéw baltyjskich
zwanych ,Kriwe”, z ktérych wielu dobro-
wolnie si¢ spalito. Zachowalo si¢ jedynie
biatoruskie * podanie o Marcie, co miata
12 synéw a bog zabit ich piorunami, aby po
calym S$wiecie czartow zaganiali. Sadze, ze
jest to dalekie echo mitu maloazjatyckiego 7
o matce trzech syndw, ktéra modlifa si¢ do
boga, aby uczynit dla jej synéw to, co moze
najlepszego, a po wyjsciu ze $wigtyni zna-
lazta ich martwych, razonych piorunem.
W tym kontekécie najlepiej mozna pojaé
przystowie ludowe, ze ulubieficy bogow
umieraja miodo.

Smieré przez porazenie uwazana byla za
wyrbzniajaca, jak to poSwiadczaja dane
o Baltach. Takich ludzi nie palono po raz
drugi, a chowano glgboko w ziemi. W mi-
tologii greckiej ® zachowato si¢ wiele prze-
kazéw dotyczacych $mierci przez ra:'ze’nge
piorunem, ktéra pierwotnie miata wyraznie
wyrdzniajacy charakter. Z biegiem czasu

70 A, Mierzynski, o.c., t. I, s. 35—36 (wedlug
Waulfstana), s. 105 (Chronicon Livonicum vetus). .

71 A. Mierzyhski, o. c., t. I's. 21—27 (relacja Piotra

burga).

; I"‘)’usPor.g::l)owa z eposu o Beoulfie: ,dla kazdego wo-
jownika lepsza émieré od zycia w harbie*; R. Sutcliff,
0.C.y 8, 05,

73 A. Briickner, Staroiytna Litwa, s. 19.

7 M. Federowski, Lud bialoruski na Rusi Litewskief
t. 1, Krakow 1897, s. 152.

% M. Delcourt, o. c., s. 61—95.

7 M. Delcourt, o. c., s. 80—95.
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-~ moich prac ",
Kolejne fazy tego rytuatu, Nie
bedg tego w calosci powtarzac, pemwzi
pogrzeb cialopalny u Stowian nwwxe'le OL:
biega od podanego tam schematu. 54 jedna
mozliwe pewne niewiclkic zmiany, uprosz
czenia, wzglednie poszerzenia poszezegol-
nych czgei obrzedu i dlatego pokrotee je
omowieg, :

1) Konanie. Dane etnograficzne pot_»chr-
dzaja spoleczny aspekt tego momentu, _chc!y
w domu nawiedzonym $miercig zbieraja
si¢ krewni i przyjaciele. Mozna mieé pew-
noéé, ze im o dawniejsze czasy chodzi, tym
wieksza jest liczba 0s6b obeenych przy ko-
naniu,

2) Przygotowanie zwlok, Na bardzo
znacznych obszarach, ze fwiatem grecko-
rzymskim 7 wlgcznie, mycie zmarlego na-
stepowalo zaraz po émierci, Nie posiadamy
zadnych wiadomoéei o tym, kto szyl szaty
i czy przygotowano je wylgeznie na pogrzeb.,
Wiadomo jedynie, ze zwloki przykrywano
bardzo bogatym calunem, Cesarzy rzym-
skich ubierano w najparadniejsze szaty, jakie
posiadal zmarly, Relacja 1bn Fadlana 7’
poswigea tej fazie przygotowan wiele uwag,
Wedle tego autora przeznaczano na ten cel
1/3 majatku zmarlego, Wiadomokei o po-
dobnym podziale majgtku posiadamy z prze-
kazbw odnoszgceych sie do Baltow %, W éwie-
tle tych danych wynikaloby, ze niezwykle
kosztowny odziez, jaka dawano do grobu,
kupowano w calofci tylko na t¢ okazje.
Diugosz® opisujac pogrzeb Olgierda pod-
krebla niezwykle bogactwo ubioru zmarlego,
podobny opis podaje Ibn Fadlan, Znajduje

" M. Cabalska, Ze studidw nad obrzqdiciem clalo-
palnym, s, 4852,

"™ C. Lecrivain, Funus Gréce i E., Cuq, Funus
Rome, (w:) Dictionnaire dey atlquités grecques et ro-
maines, 1, 11, Paris 1918, s, 13701378, 13491396,

" T, Lewicki, Obrzgdy pogrzebowe, s, 134137,
" oA Mierzyhski, o, it L 838,

" 1. Diugosz, Dzieje Polski thum, K, M :
¥ » tum, K, Mecherz
L UL, Krakbw 1868, s, 444, rzyfinki,
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otwierdzenie w Slowic o wyprawie Igorg
zie Swiatostaw ¥, majac wizjc wlasyeg,
irzebu, widzi siebie bogato Przyodzia.
nego w ubi6r zdobiony dfogimi kamicniami'
W zgodzie z tym pozostaji rownicz archeol,.
giczne dowody w postaci bogato wyposaze.
nych kurhanow cialopalnych. Wspoiezesp,
Zwyczaje pogrzebowe, obserwowane y |,
dow palgeych swych zmarlych, rowpie,
wskazujg na duza wage, jaka przywiazuje g
do godnego ubrania zmarkego.

Sama czynno$¢ mycia odbywa si¢ racy
po zgonie, cho¢ nie brak we wspoOlezesne
kulturze ludowej * dowodbw pa wykony.
wanie jej przed émiercig. Najezgbciej ma o
miejsce na progbg chorego, ktbry czysty chee
stangé przed bogiem, Sadze, ze duzy wplyw
na ten fakt ma przyjmowanic ostatniego
namaszczenia i nalezy w tym widzie¢ oddzia.
tywanie chrzefcijafstwa,

3) Wystawienie i czuwanic. W tg
czebei  pogrzebu obserwujemy najwieksze
roznice. Opis Ibn Fadlana wyraZnie wska-
zuje, ze cialo nie bylo uroczybcie wysta-
wione **, jak to mialo migjsce w starozyt-
nosci, a i obecnie jest szeroko praktykowane
u ludéw palgeych zmartych, Dowiadujemy
sig natomiast, ze pogrzeb mial charakter
dwustopniowy i ze w pierwszej jego fazie
zmartego wlozono do wykopanego w ziemi
grobu, wyposazajae w dary, napitek i jadlo,
a dopiero po 10 dpiach rozpoczynal sig
wlabciwy obrzed cialopalny, Wydaje sig, ¢
byl to sposéb raczej powszechny, na co
wskazywalyby obserwacje innych autorow
arabskich * donoszgcych, ze zmarly zostal
ztozony do grobu z darami i przysypany
ziemig. Nie mozna oczywiscie wykluczyé,
z¢ chodzi tu o obrzadek grzebalpny sensu
stricto, a nie o wstepng fazg pogrzebu cialo-
palnego, ale w dwietle opisu pozostawionego
przez Ibn Fadlana nalezy sig liczy¢ z faktem,
ze ciato zostanic wyjete z grobu i po odpo-
wiednim czasic spalone, Obrzgdek dwus

# Slowo o wyprawie Igora, oprac. A. Obrebski®
Jablohska, Warszawa 1954, s, 126,

" A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskies®
Lwow 1921, 8, 90111,

" M. Cabalska, Ze studiow nad obraqdkiem M:
palym, s, 49--50; por, tejze, Zagadnienie
clalopalnego, F

"1, Lewicki, Obrzgdy pogrzebowe, s 152,




stopniowy jest niezwyk]
cenia w badaniach ar};hgolt(:;ﬁ:r;{] c‘l:; uchwy-
dOV\r/Ody, ze Obyczaj ten byi praykt koM‘:my
Zarowno przez wspolczesne #, jakyi : any
z badan archeologicznych #7 Iy ay; 418 nane
chodzi o oddzielenie czesci mi kkj h zawsze;
i o przechowanie same L]
: _ g0 szkieletu w chacie
wzglednie w specjalnym domu pogrzebowym
W opisanym przypadku cel pierwszego j'z(lo-'
zenia do ziemi jest zupetnie odmienny i wigze
51¢ z.zabezp?leczeniem ciala przed zepsuciem
aby Je W nienaruszonym stanie mozna bylc;
spali¢ w odpowiednim czasie. Podobnie
kSZtE’l}tU_]C si¢ to zagadnienie u wszystkich
wspolczesnych ludéw palacych zmarlego
u kté-rych stosuje si¢ wstepne zabiegi kon:
serwujace, umozliwiajace przechowanie nie-
naruszonego ciafa przez bardzo diugi nawet
okres ®, jaki dzieli $mieré od momentu
uroczystego spalenia. Ibn Fadlan wyraznie
podaje, ze zmarly znajdowal si¢ w grobie
10 dni, ktoéry to okres mozna uznaé za re-
prezentatywny dla Slowianszczyzny. Wydaje
si¢ mozliwe, ze czas ten w wielu przypadkach
przedtuzat si¢, gdyz zebranie wszystkiego, co
byto potrzebne do uroczystosci spalenia, mu-
sialo pochlonaé¢ zaréwno wiele czasu, jak
i pienigdzy. Zrodta opisujace pogrzeby u Bal-
tow podkreélaja, ze przygotowania do po-
grzebu trwaly bardzo dlugo, a im znako-
mitszy byl maz tym staranniej 1 dluzej spo-
sobiono si¢ do jego pogrzebu, ucztujgc
w trakcie przygotowar. Pewna wskazowka,
7e i u Baltow # cialo zmarlego oczekiwalo
w grobieziemnym naspalenie, jestpodkreslana
wielokrotnie umiejetno$¢ przechowywania
zwlok w zimnie oraz mit o Sowim informu-
jacy, ze cialo zmarlego, zanim zostalo spa-
lone, lezato w ziemi lub spoczywato na drze-
wie chyba lipowym, bo opowie$¢ wspomina
o pszczotach, ktore przeszkadzaly zmartemu.

8 G. Montandon, Traité d’ethnologie, Paris 1934,
s. 649—694, mapa 29; E. Doerr, 0. ¢., S 369—420,
727—765. Na wyspach Oceanii Dyakowie pala wysu-
szony szkielet, uprzednio oczyszczony z cze$ci migkkich
przez wlozenie do ziemi. Por. M. Cabalska, Zagadnie-
nie, s. 27.

¢ Reallexikon der Vorgeschichte,
Berlin 1926, t. 4, s. 449—486 (Grab).

8 M. Cabalska, Zagadnienie, . 26—27.

# A. Briickner, Staroiytna Litwa, S
A. Gieysztor, 0. ¢.; S 100—105.

red. M. Ebert,

34—35;
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Bal'dZO wazne :. ) :
sany przez Ibn Fadlana zwyczaj ‘
v il w e s ogosowai
Kich ludzi, czy tylk 3 N

; 5
nych jedn’oste)l(( yR ? il ik R W,
P “;St e ac;; anonimowa nie po-
obrzedu palenia ?Pnyc PH27B0LONAHNRIO
ani ich istnienia ;I;? ir(l:ll'?ze‘;rl;{ci dOZ\%rVO_der.n
do ziemi na IO-Elniowy okres 'a.k r(;)Zer.ut?
wiadomosci innych autoréw & k e
zmartego do )r{ob Swi 1h ladan.m
zdaniem o po%wszelcl:’h wl?dczymby i
A nosci tego zwyczaju
Pr%ynajmlmlej w okresie, z ktorego mamy
zrodla’arabskie, a wigc w IX i X w. Sadzila-
bym, ze w wielu przypadkach obserwowano
jedynie wstepne zlozenie do grobu, ktéry to
obrzed Arabowie brali za pogrzeb wlasciwy,
Powszechnosé relacji zrodlowych o paléniu,
poswiadczona przez badania wykopalis-
kowe %, wskazywalaby, ze istotnie chodzi
o wstepna faze pogrzebu, a nie o pogrzeb
wladciwy, czego zreszta catkowicie wykluczy¢
nie mozna.

Przygotowania do obrzgdu palenia obej-
mowaly: 1) szycie szat, 2) budowg stosu,
3) sporzadzenie napoi, 4) gromadzenie da-
row, 5) przygotowanie na $mier¢ osoby to-
warzyszacej zmarfemu.

Bardzo uroczysty charakter mialo ustawie-
nie stosu i wyniesienie nari zmarlego. W opi-
sywanym przez Ibn Fadlana przypadku
obrzed jest wzbogacony ustawieniem todzi
na stosie, ktory wskutek tego musial by¢
bardzo duzy. Faktu tego nie mozna uznac
za reprezentatywny dla wszystkich pogrze-
b6éw stowiariskich, a tylko dla mniej lub
bardziej zeslawizowanych —kupcow mnor-
manskich, z ktérych najmozniejszych pa-
lono na lodzi®, podobnie jak to miato
miejsce z Baldurem i Beoulfem. Mozna by
wobec tego wnosi¢, ze omawiany opis ma
w sobie pierwiastki obcego rytuatu, objawia-

90 J. Kostrzewski, o. ¢.; H. Zoll-Adamikowa,
Rytual cialopalny u Slowian; te jze, Badania nad rytualem
cialopalnym z pierwszych faz wezesnego Sredniowiecza
w Malopolsce, Archeologia Polski t. 13, 1968, s. 407—
428; J. Eisner, Rukoveét slovanské archeologie, Praha

1966, s. 24—68.
»1 J. Gorska, L. Paderewska, Grobowiec krdla

Anglo-Sasow, Z Otchlani Wiekow r. XXXVI, 1970,
s. 109—113.
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naczyniu ®. Brak tego watku nie thumaczy
fakt, ze zmarly wodz mégl byé niezonaty
i dopiero po $mierci ozeniono go z miewol-
nicg. Ibn Fadlan nic o Zonie nie wspomina
a stowa: ,,Gdy kto§ umrze, 1o rodzina po-
wiada jego niewolnikom i niewolnicom:
kto z was umrze wraz z nim”, §wiadcza, Ze
zona nie ma obowigzku towarzyszy¢ mezowi
i mozna postuzyé si¢ niewolnicg zaslubiong
zmartemu. Uzasadnieniem takiej interpre-
tacji jest podkreslony przez Zrédlo fakt obco-
wania krewnych z niewolnicg i stowa, jakie
kazdy z krewnych przy tym wypowiada.
Obcym watkiem, wyraZnie zwigzanym z sza-
manizmem, jest podnoszenie niewolnicy do
gory i jej widzenia. Nawiazuje to do szamafi-
skiego wznoszenia si¢ do boga i ogladania
miejsca przebywania zmartych. I ten watek
wywodzi si¢ z wierzei normanskich, laczac
si¢ z wyraznymi w religii germanskiej na-
wigzaniami do szamanizmu *, ktérych u Sto-
wian prawie zupelnie brak.

Bogaty str6j, w jakim mozni stowianiscy
paleni byli na stosie, poswiadczony jest
W Relacji anomimowej w tym jej akapicie,
ktéry odnosi sie do obyczajéw Ruséw oraz
W opisic Ibn Fadlana, ki6ry zawierajac

% G. Labuda, o. c., 5. 272,
Obrzgdy pogrzebowe, s, 128.

w.H. Zoll-Adamikowa, Interpretacja niektdorych
Zawisk kulturowych w cialopalnych Eurhanach wezesno-

274; T. Lewicki,

* E. Mircea, 0. ¢, s, 342348,

116

lementy w tym przypadku chybg o
od ogblnych zwyczajow. Zrédla o4
¢ do Baltow ” informuja o pi..
pogatym stroju, w jakim palong
Y z panujgcej rodziny. Slowo o Wy-
'gora zawiera dos¢ przejrzyste aluzje
bu, specjalnie we snie Swiatostay,
gdzie mowi si¢ o sypaniu perel na long |,
7acego ®. Wszystko to pozwala wnogic
o ustaleniu si¢ obyczaju bogatego ubierapi,
zmarlego, co nic w pelni znajduje odbice
w badaniach wykopaliskowych, ktére wsk,.
zuja na tendencj¢ do raczej skromnego wy-
zenia zmarlego. Widzialabym w tym
fakcie réwniez wplywy normariskie, ktére
sprawily, ze zwyczaj bardzo kosztownego
ubierania do obrzgdu palenia utrwalit sig
poprzez obecno$¢ wsréd Slowian kupcéw
normanskich.

Relacje pisarzy arabskich podkreslajg oby-
czaj lamentowania w trakcie obrzedéw po-
grzebowych, uwypuklajagc ceche specjalnie
ich razaca, kiéra polegala na tym, ze _ich
kobiety, jesli kto§ im umrze, krajg sobie rece
i twarz nozem”.””. Ten sposéb okazywania
rozpaczy jest charakterystyczny dla Stowian-
szczyzny 1 przeurwal upadek pogafistwa,
Obserwujemy go az do kofica X w. u Cze-
chéw i méwi o nim Zywot $w. Wojciecha
napisany przez Jana Kanaparza. Jest to
na pewno bardzo prymitywny obyczaj, zwra-
cajgcy swa archaicznoscia uwage podréz-
nikéw. Homer * w lliadzie i Odysei przed-
stawia wiele lamentujgcych postaci, z rwg-
cym wlosy i drapigcym sig po twarzy Achille-
sem. Poemat pisany byl w czasie, kiedy oka-
zywanie bélu w ten sposéb nie budzilo od-
razy. Juz jednak od VI w. p. n. e. uwazane
to bylo za barbarzyfistwo i ograniczano si¢
wylacznie do zawodzenia i $piewn. Obycza)
ten zachowal si¢ tylko u bardziej prymityw-
nych Judéw *, a obok Slowian spotykamy
go u Finéw, Hunéw i Bulgaréw kamskich.

* A. Briickner (Staroiytna Litwa, s. 78) proytacss
opis pogrzebu Olgierda wedle relacji Diugosza. Por.
A. Gieysztor, o. c., 5. 100—105, T,

** Slowo o wyprawie Igora, s. 152. :

7 T. Lewicki, Obrzedy pogrzebowe, s. 126121
" Homer, lliada, piesh XXIV; M. Cabalska, Z¢

studiéw nad obrzqdkiem cialopalnym, s, 49—S0, przypis45-
" T. Lewicki, Obrzedy Ppogrzebowe, $. 12t




Do naszych czaséw praktykui

Osetyncy uwazani zappotgill?gwggaknil;kffcy
Alan6w, u ktérych tez byt w uzyciu Mogl'lch
ze odgrywa w nim role cheé zioiénia z,;“’e,
femu ofiary z krwi wlasnej, ale najsilnai;
uw1daczr11:'c1 sig bgrdzo Prymitywny sposob
okazywania wielkiego bdlu,

W pewnym ZWi_ELZkU z okazywaniem roz-
Ev?:iy iStOI ]zwy czaj praktykowany przez Sto-
; polegajacy’ na dobrowolnej $mierci
zony, ktéra towarzyszy zmartemu na stosie.
Fakt ten poswladczajq liczne Zrodla 1, po-
czynajqc‘od bizantyjskiego podrecznika woj-
skowoé_cn Strategikon, przypisywanego ce-
sarzowl Maurycjuszowi. Przekazy, wspo-
minajace o tej dziwnej dla dwczesnego za-
chodniego $wiata praktyce, podaja rézne dla
niej uzasadnienia. Pisarze bizantynscy in-
formuja, ze kobiety nie chcg zy¢ we wdo-
wienstwie; $w. Bonifacy, Thietmar i nie-
ktorzy pisarze arabscy (np. Relacja anoni-
mowa) podaja mito$¢ zony do meza jako
uzasadnienie tego faktu, a al-Mas’idi pisze,
ze ,.kobiety goraco pragna by¢ spalone, aby
méc wejéé z ich duszami do raju”, dodajac,
7e ,postepowanie to zblizone jest do po-
stgpowania Hinduséw”. Nie mozna poming¢
znaczenia mitosci do meza, ktora w tym fak-
cie mogta graé pewna role. Wydaje sig
jednak, ze zwyczaj ten wyplywa Z samej
istoty wierzen i ze w tym wzgledzie wzor
plynacy z Indii jest slusznie podkreslony.
Sadzitabym, ze najblizszy prawdy jest al-
Mas’udi, ktéry objasnia go W kategori_ach
wierzeri i rytuatéw. U ich podstawy stoi niska
pozycja kobiety i fakt, Ze palenie jako
obyczaj dla wybranych dotyczylo przede
wszystkim mezczyzn. Rygweda™ wspominia
o zwyczaju porzucania, a analiza .tekstu
poéwiadcza, ze dotyczylo ono kobiet 1 stanu
niewolniczego. Niska pozycja spoleczna ko-
biet jest charakterystyczng cecha 1_‘“1““3'
Indii i fakt ten potwierdza si¢ Wszedzie tam,
gdzie zwyczaj ,sati” jest dq dzi§ praktyko-
wany. Pewne $wiatto rzucaja na tg kwestie

10 G, Labuda, 0. ¢, S 272—274.
101 J, Schlenther, 0. C.; S- 12—14; A. L. Basham,

o.c., s. 240—242; J. Legowski-Nadmorski, 0. C.,
s. 97—98; por. M. Cabalska, Zagadnienie, S- 9325,

przypis 10.

T

wiadomosci dotye
réwniez kobie yezace Baltow ™, u ktérych

5 ta wybier i .
mea. Zrtdla saiadea ik pomes o
pf:zut tym Kraju, potwierdzajac praktyke
trwata E}ziclz(: bdllf)t ;(%mewczynek, s
skoro tylko catopaleni P
sie do raju, a § e S iato dostanie
widok ]ia’ smierc meza odbierata wszelkie
o A pogrzeb polaczony ze spaleniem,
Jedym?, towarzyszenie mezowi dawalo szanse
na wejscie do raju i ta droga stala si¢ wy-
laczna droga wdow slowiariskich. Utrwa-
lony zwyczaj mégt powodowa¢ brak statusu
wdowy poprzez sam fakt, ze nie bylo ich
w spolecznos$ci. W przypadku wielozenstwa,
poswiadczonego jedynie dla wladcéw i moz-
nych, Smier¢ pierwszej i najwazniejszej mogta
uwalnia¢ pozostale z tego obowiazku, choé
nie jest wykluczone, Zze wszystkie Zony do-
browolnie szly za mezem, podobnie jak
w Indiach. Zapewne wytworzyly si¢ lokalne
zwyczaje dotyczace wyboru $mierci. Pisarze
arabscy przekazali nam trzy znane im wa-
rianty: $mier¢ nastepuje w grobie w trakcie
zakopywania zmarlego do ziemi na okres
przygotowania pogrzebu, zona mogla po-
wiesi¢ sie w dniu spalenia oraz, tak jak w opi-
sie pogrzebu bogatego Rusa, zadawano
émieré kobiecie lezacej przy trupie meza.
Na specjalng uwage zasluguje najbardziej
dramatyczny sposob, poswiadczony i dla
Baltow, kiedy kobiety rzucaly si¢ w plomienie
stosu, palac si¢ Zywcem.

Najwazniejszym momentem obrzedu bylo
samo spalenie zmariego. Wylania ~ si¢
w zwiazku z tym pytanie, gdzie ustawiono
stos. Zagadnienie to jest bardzo istotne, zwa-
Zywszy 1€ miejsce spalenia m.oie' staé si¢
miejscem wiecznego spoczynku, J_eéll warstwa
cialopalenia pozostanie nl?naruszona.
W przypadku wybrania szcz‘q’Ekow ze stosu
i przeniesienia ich gdzie ind.zwj,' wyrdzniamy
w ramach podziatu obowiazujacego w ar-
cheologii pochéwki popielnicowe i bezpo-
pielnicowe. Wybor miejsca, tak dla' ustawie-
nia stosu jak i ostateczncgo zlozen}a po-
piolow, byt kazdorazowo dyktowany innyml
wzgledami. W szerokim wachlarzu m.ozh—
wodci, jakie niesie ze soba obrzadek cialo-

w2 A, Briickner, Liftwa, S. 38.
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wym w jego $wiatowym obrazie, a polega-
jaca na przechodzeniu od wieloscl 1 rézno-
rodnoéci form oraz czynnosci zwu_;zanych
z pochéwkiem, do ustalenia si¢ jednej, czgsto
jedynej i Scislej przestrzeganej formy grobu.

zmianom, przy czym bedzie to obraz pro-
wadzacy do duzej réznorodnosci obrzedow,
znajdujacych swe ujscie W skomplikowa_ny.ch
zabiegach wokol zebrania szczatkow 1 1th
zabezpieczenia, do wyraznego zarzucania
tych czynno$ci na korzys¢ zamknigcia
obrzedu z samym zakoriczeniem palenia i po-
zostawienia przepalonych szczatkOw na miej-
scu bez oslony. Tempo przemian nie jest
jednakowe, totez wlasnie odnoénie Stowian '*
zdarzylo sie, ze zachowali oni pelny przebieg
rytualnych czynnosci w okresie, gdy sasia-
dujace z nimi Judy palace zmarlych zreduko-
waly pogrzeb cialopalny tylko do wuro-
czystosci palenia na stosie, nie troszczac si¢
zupelnie o pozostawione szczatki. W tym tez
czasie, kiedy pojawiaja si¢ pierwsze dane
zrédlowe o naszych przodkach, praktyko-
wali oni rozwiniety rytuat cialopalny, oparty
na zebraniu szczatkéw do urny lub do wo-
reczka 1 ukoronowany réznorednymi spo-
sobami ich przechowywania. Opierajac sig
na danych archeologicznych nalezy stwier-
dzié, ze pochowkow zachowalo si¢ niewiele,
a przede wszystkim te, ktére zostaly ztozone
w jamie jako groby popielnicowe Ilub bez-
popielnicowe oraz te, w kiérych nad popiel-
nica wzniesiono kurhan.

. Przyczyny nie zachowania si¢ wigkszej
tlosci grobow leza w skomplikowanych spo-
sobach przechowywania przepalonych szczat-
kéw. Nalezaloby si¢ bowiem liczyé z ich

'® Fakt ten ujawnil sie przede wszystkim w braku
wyraznych powiazafn miedzy slowiafiskim rytualem po-
grzebowym a obyczajami panujagcymi na terenach obje-
tych przez wedrowke Slowian w okresie poprzednim
t). wplywbéw kultury prowincjonalno-rzymskiej. Por'
H. Zoll-Adamikowa, Préba periodyzacji, s. 540—-545:

cowitym unicestwieniem, np. na skutek
Jub tez rozproszenia po polach
w celu zwigkszenia urodzajow. Mozliwe jest
pozostawianie na specjalnie wybranych mig;j-
scach, najczesciej przy drogach lub na roz
stajach, nie zabezpieczonych Elaf:zyr'l Z prze-
palonymi koéémi, jak to poswiadcza Nes.

tor 192, Nalezaloby si¢ rowniez liczy¢ z wrzy-

caniem szczatkow do wody, podobnie jak to

dzi$ czynia Hindusi. Wyrazna przestanke dla

tej ewentualnosci stanowi rzeka Kajali, wy-

stgpujaca W Slowie o wyprawie Igora naj-

wyrainiej w lacznosci z opisami pola bitwy

i obrzedami pogrzebowymi o wybitnie po-

ganiskim pigtnie.

Z biegiem czasu ujawniaja si¢ pewne
zmiany widoczne mimo niedostatecznego
stanu badan archeologicznych . Manifes-
tuja si¢ one pOPIZez zwigkszenie si¢ liczby
grobow z warstwa cialopalenia pozosta-
wiona bez ochrony, jak rowniez pochowkow
z wtornym ulozeniem szczatkow pokrytych
kurhanem, sypanym chyba od razu po prze-
niesieniu. Wskazuja one na dokonywanie si¢
istotnych zmian w przebiegu czynnosci zwia-
zanych z pogrzebem. Sadzitabym, Zze po
stabilizacji osadnictwa slowianskiego zapa-
nowala w obrebie Stowianszczyzny tendencja
skracania obrzedu kremacji. Zmiana ta sze-
rzy sie z rozna szybkoscia i obejmuje swym
zasiegiem tylko niektére tereny. Istoig tych
przemian widzialabym we wplywach idacych
z kregbw poganstwa grecko-rzymskiego.

Powracajac zatem do postawionego na
wstepie tych rozwazan zagadnienia, gdzie
znajdowalo si¢ miejsce zapalenia stosu, od-
powiedZ bedzie zalezna od faktu, czy pod-
stawa dziatania byla che¢ ochrony i zatrzy-
mania prochéw zmarlego. W wyniku te)
tendencji utrzymuje si¢ rozbudowany rytﬂﬂl
nawigzujacy do najstarszego okresu rozwojt
religii zwiazanych z cialopaleniem. Sadzila-
bym, Ze uroczysty pogrzeb cialopalny od-
bywat si¢ na centralnym placu wsi. Wybrané
ze stosu szczatki byly nastgpnie przedmiotem
kultu jako resztki osoby, ktorej dusza do-
stapita zjednoczenia z bogiem.

198 Powies¢ minionych lat, s. 219.
1% Slowo o wyprawie Igora, s. 152.

108 H.ZOII-Adamikowa,PrabapemdmdL&5“"
547,
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w I ::rlz ;;L (Iilll(ﬂilCOglzlszh:]l:l‘J_tlc si¢ to zagadnienie
e Czyn’noéc); z»\:i? ‘C:bu.]c skrocenie ry-
leniem. Sadze, ze OchtZdn?/ch Z samym pa-
jest mozno$é \;’y;)bl!?r}ef 'E,lwq t.ych przemian
AP St Wyobrazenia sobie duszy abso-
l‘ut'nlc d,UChO\fvc"’ o W Swiecie grecko-rzym-
:‘llum n‘dhti}pllo p?d_ WP}chm kierunkow
i o}zoﬁcznyc.h wyraznie teistycznych 197, Duzy
;;\T]:(:N(,ézslz;{):?;?ni(:zﬁmc Pog!'ngy cia}q_
¥ s symskich, w ktérych ograni-
czenie si¢ do spalenia na stosie jest bardzo
WI(:.loczne. Upowszechnia si¢ réwniez ogéina
dazno$¢ do skromnych i krétkich obrzedw,
podobnych do pogrzebu filozofa Seneki ¥,
Te‘ wszystkie wplywy oddzialywaly na
ngwmn w okresie, kiedy zblizyli si¢ oni do
Swiata grecko-rzymskiego i najprawdopo-
dobniej odbily si¢ w fakcie skrocenia rytuatu
do samego obrzgdu palenia. W zwigzku
z tym miejsce odbywania obrzedu przeniosto
si¢ z centralnego placu na teren wydzielony,
pozostajacy w lacznodci z gajem podwigco-
nym bogu, utrzymujgc si¢ tam az do czasoéw
przyjecia chrzeScijafistwa. Przemawiaja za
tym spostrzezenia uzyskane z obserwacji
umiejscowienia cmentarzy ciatopalnych oraz
dane zrédtowe dotyczace miejsc palenia
zmartych u Baltoéw, takze polgczonych ze

§wigtymi gajami.
Wybieranie szczatkow zmarlego ze stosu
i przenoszenie ich na inne miejsce poswiad-
czajg zaréwno Zrodla pisane, jak i dane ar-
cheologiczne. Relacja anonimowa podaje, ze
,udaja si¢ na miejsce palenia, na drugi dzien
zbierajg z owego miejsca popiol, wkladaja
do urny i umieszczajg na pag6rku”. Trudno
orzec, jaka liczba ludzi brata w tym udziat
i czy nie byl to obrzed calkowicie rodzinny,
dostgpny dla grona najblizszych krewnych.
Na calym obszarze zwigzanym Z rytualem
cialopalenia wybieranie szezgtkéw ze stosu
ma charakter catkiem intymny. Sadze, z¢
bardziej uroczyste bylo przenoszenie szczal-
k6w na miejsce ostatecznego spoczynku
i zwigzane z tym, W przypadku _Pogfzel?“
znacznej osobisto$ei, sypanie mogﬂy.m?ple-
rajgc si¢ na danych etnOgraﬁcznych by-

107 por. Sekstus Empiryk, O bogach, (w?) Filozo-

1965, s. 11-—38.
fowle o religii, przeklady 1. 2, Warszawa '
s Tacyt, Roczniki, thum. L. Piotrowicz, Teksty

wrbdlowe zesz. 11, Krakow 1923,

1\3:]};’21 tSITItoma .twierdzié, ze kurhan budo-
‘ YKo waznym osobom jako symbol
apoteozy poSmiertnej, Sadze, 7
W okresie skrocenia obrzed N aseA
lenia robiono wyj ti_":ﬁ gt
AR Ml YJQ‘ I la znacznych oso-
z lcren:lJ‘Rzn;:\tl? \V‘:”?;i%uﬁézachowanc il
s naszyrr): ks 1'lc: Eq.oYv]c grobowe,
cialopalne 1o Ztcrcc Stovdat B L
b nu Slowmnszczyzny dane
ufchcologlcznc poSwiadczaja istnienie wiel-
Kich k.urhzméw”', w ktorych pochowane
szczz;tl.(l zostaly uroczyicie przeniesione
z miejsca kremacji i zlozone w specjalnie
uroczysty sposéb. Mam tu na mysli przede
wszystkim  kurhany 2z wewngtrzng kon-
strukcjg czworoboczng, odkryte w Kor-
natce, pow. Myslenice "%, Te ostatnic sg
Swiadectwem rozbudowanych czynnosci po-
legajacych na postawieniu konstrukcji czwo-
robocznej w miejscu przysziego kurhanu
a nastgpnie spaleniu, aby w §rodkowej jej
czgsci ztozyé wybrane ze stosu szczatki. Wy-
daje mi si¢ wysoce prawdopodobne, ze kon-
strukcja czworokatna byla budowana jako
czasowy grob przy dwustopniowym po-
chéwku, analogicznym do opisanego przez
Ibn Fadlana. Przypuszczam, ze cialo na
okres przygotowani do pogrzebu zlozono
w miejscu, gdzie miata by¢ jego mogila, a po
spaleniu go na stosie zbudowany prowizo-
ryczny grob tez spalono i dopiero wtedy
umieszczono w tym miejscu szczatki stosu,
pokrywajac je nasypem ziemnym.
Zakoficzeniem obrzedu jest uczta oraz
walki i zawody na cze$¢ zmarlego. Bardzo
liczne i réznorodne Zrodia pisane wspomi-
najg o tym w odniesieniu do Stowian, Bﬁz}!-
t6w, Skandynawow i Sasoéw. Ibn Fadlan
opisuje uczte odbywajacy si¢ réwnoI.c:gIe d.o
trwania obrzedu palenia, nic natomiast nie
wspomina o zawodach i walkach po za-
Koficzeniu pogrzebu. Wydaje sig, ze mamy do

czynienia z dwoma r6znymi tradycjami, da-

1w M, Cabalska, Zagadnienie, s. 41=42, tyc. 2
10 A, Kietlifiska, Problem 1zw. grobow ksiqzgeych
we wezesnym okresie rzymskin, Wiadomodci Archeolo-
giczne . XXVI, 1959, s. 98—1185.

1 por, przypis 90.
us §, Zoll-Adamikowa, Clalopalne kurhany weze-

snodredniowieczne W Kornatee, pow. MySlenice w !ufletie
badan lat 19631965, gprawozdania Archeologiczne

t. 19, Wroclaw 1967, s. 304335,



uczty strawami a potem stypami . Maja
one znacznie szerszy zasigg miz obrzadek
cialopalny, nie sa czyms$ wylacznie z nim
zwiazanym. Jest to bardzo stara tradycja,
zwiazana z animistycznym traktowaniem
zmarlego, ktéra byla kontynuowana takze
w okresie, kiedy wiara w duszg, pojeta jako
§wietlista boska istota, doprowadzita do kre-
macji. Ostatnia uczta w obecnoéci zmarlego
jest symbolicznym pozegnaniem, a obiagy
i uczty na jego grobie w oznaczonym CZasic
sa wyrazem laczno§ci zywych i umarlych
w przynaleznodci do ducha $wiata. Warto
w zwiazku z tym nadmienié¢ o szeroko roz-
przestrzenionym w §wiecie grecko-rzymskim
a znanym i Slowianom wierzeniu, ze bogowie
i dusze zywia si¢ zapachem ''* potraw. Stad
pochodzi dochowany do dzi§ zwyczaj przy-
noszenia na gréb goracego jadia o silnym
zapachu. Niezaleznie od pewnych przezyt-
kéw animistycznych we wszystkich religiach
zwiazanych z cialopaleniem dominuje wiara,
ze dusze ludzi spalonych sa dobrymi du-
chami opiekuriczymi, a obiata jest jakby
podzigkowaniem za ich opieke wraz z za-
pewnieniem sobie dalszej ochrony.

Inna tradycje ma tryzma, ktéra wywodzi
si¢ ze starozytnych walk gladiator6w orga-
nizowanych na cze§¢ zmartego. Achilles zor-
ganizowal po pogrzebie Patroklesa '* zawody
konne i wyznaczyl nagrody. W Rzymie
pierwsza walke gladiator6w na cze§¢ swoich
przodkéw urzadzili w 490 r. p. n. e. Brutu-
sowie %, a opinia publiczna zanotowala, Ze
ideg tego obyczaju przejeto od Etruskéw.
Nie moge w ramach tej pracy rozwazaé
pochodzenia owego obyczaju, ale wydaje sieg,
ze jest to stary zwyczaj przednioazjatycki

18 8. Urbanczyk, Religia pogariskich Slowian, Kra-
kéw 1947, s. 53,

14 Sekstus Empiryk, O bogach, s. 21; K. Mo-
szyfski, Kultura duchowa, s. 246—247.

"* Homer, Iliada, pie§h XXIV.

18 E. Cugq, o. c., 5. 1396—1401.
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fiar na cze$¢ zmarlego, polega-

ganiach az do $mierci obu wal.

Etruskie wyobrazenia pogrzebowe

sg przedstawieri walk gladiatoréw tak w

pr-_zypadku grobow szkieletowych jak i ciato-

palnych 117, Wiele takich wyobrazef znajduje
si¢ na situlach, ktore rozchodzily sie¢ szeroko
po calej Europie i Azji. Sadzeg, ze ide¢ walk
i zawod 6w na cze$¢ zmartego zapozyczyli Sto-
wianie bardzo dawnoikontynuowali we wta-
snym zakresie, nadajac temu zwyczajowi swo-
iste treéci. W swietle zrédet ruskich ® tryzme
urzadza si¢ zaraz po pogrzebie. Podobnie ma
sie rzecz u Baltow, gdzie zawody i biegi kon-
cza uroczysty obrzed. W analogicznym kon-
tekécie spotykamy te obyczaje u Germanoéw,
a przede wszystkim u Sasow i Skandyna-
wow. Za takim znaczeniem tryzmy prze-
mawia etymologia ' tego stowa, ktore do-
chowato si¢ do naszych czas6w w polskim
i czeskim jezyku jako czasownik o znaczeniu
meczyé, dreczyd.

Tryumfalny wjazd do nieba na koniu lub
na wozie jest watkiem bardzo starym.
Bostwa solarne u wszystkich ludow jezdza
na kwadrydze albo dosiadaja konia. Wiaze
si¢ z tym ofiara z konia, skladana moznym
zmarlym, a polegajaca na zagonieniu na
§mieré zwierzecia, ktére dobite palono na
stosie. Zwyczaj ten po§wiadcza Ibn Fadlan
oraz dane zrédtowe do obrzedow pogrzebo-
wych u Baltéw.

Charakterystyczna cecha cialopalnego ry-
tualu pogrzebowego jest wyrazna dyspro-
porcja, jaka istnieje migdzy wyposazeniem
grob6w moznych tego §wiata a przecigtnymi
darami, raczej bardzo skromnymi, sklada-
nymi pozostalym ludziom. Nawet w Rzymie,
gdzie wyksztalcone warstwy spoleczefistwa
doskonale sobie zdawaly sprawg z istoty
duszy ludzkiej®, obserwujemy w opisach

17 P, Monceau, Etrurie funus, (w:) Dictionnaire des
antiquités grecques et romaines t. 11, 1918, s. 1382—1384.
Por. N. Aberg, Bronzezeitliche und fritheisenzeitliche
Chronologie Italien, Stockholm 1930, s. 108—118.

18 Powiesé minionych lat, s. 219, 251, 252, 259.

1 A Briickner, Slownik erymologiczny jezvka pok
skiego, Krakoéw 1927; tenze, Poczqtki kultury slowidis
skiej, Krakdéw 1912, s. 183.

120 Tym zagadnieniem zajmowala si¢ zaréwno filo-
zofia teistyczna, reprezentowana przez Platona i jego
ucznidw, jak i materialistyczna reprezentowana m. in.



wielkich pogrzebéw cia}opalnych Wrzucanie
d‘? stosu p_aloneg:a. cesarza duzej ilosci przed-
miot6w, jak suroj, n.arzqdzia, ozdoby i je-
dgeme. Wydaje si¢, ze traktowano to jako
pierwszy hold sktadany cesarzowi-bogu,
U Slowian i innych lud6w barbarzyriskich
nalezy si¢ w wigkszym stopniu liczy¢ 7z wiarg
w potrzebe dawania tych ofiar, aby dusza
zmarlego mogla si¢ w godny sposob zapre-
zentO\fvaé na drugim S$wiecie. Przecies jej
pozycja na ziemi rzutowala na pozycje, jaka
zajmie w niebie. Piotr z Dusburga 12! tak
pisze na ten temat: ., Prusowie wierzyli
w zmartwychwstanie ciala, ale nie tak jak
powinni. Wierzyli bowiem, ze kazdy tak jak
W tym Zyciu jest szlachetny lub nie, bogaty
lub biedny, potezny lub staby, takim samym
pozostanie w tamtym zyciu”.

Z calego opisanego dotad kontekstu wie-
rzen stowianskich wynika, ze $mieré jest
przejsciem do lepszego zycia, pelnego wie-
kuistej szezesliwosci, w rejonach znajduja-
cych si¢ powyzej sklepienia niebios, gdzie
przebywa stwérca — bog najwyzszy. Z tej
wiary wynika wielokrotnie podkre§lana przez
pisarzy arabskich rado$¢, jaka okazywano
w czasie pogrzebu. Wedle Relacji anonimowej
»przy spalaniu glo$no si¢ raduja utrzymujac,
iz ciesza si¢ z powodu zmilowania si¢ nad
nimi boga”. Réwniez w opisywanym przez
Ibn Fadlana pogrzebie bogatego Rusa do-
minuje nastrdj radosci i wesela. Widac tez
wielka troske o to, aby stos palit si¢ szybko
i aby powstal wiatr i dym (,i jezeli w tej
chwili powstaje wiatr, ktory rozdawszy ogien
rozsieje popidl, to ten maz przynalezy do
kraju. A jezeli to si¢ nie stanie, to oni nie
uwazaja tego zmarlego za przyjetego do pa-
tacu szczesliwosci i sadza, ze nalezy on do
nieszezgsliwych”). Wyraza si¢ w tym ko-
nieczno§é spalenia zmartego, aby umozliwi¢
mu przejécie do raju. Przekazy zrédiowe od-
noszace sie do Baltéw 2 informujg, Ze ro-

przez Epikura, por. Titus Lucretius Carus, O na-
turze wszechrzeczy, przeklad E. Szymanskiego, War-
szawa 1957, s. 92—111 (,,zatem jak dym, tak duszy natura
musi dazyé w strefy powietrzne, aby tam si¢ rozproszyc™).
121 |y v, Glasenapp, Religie niechrzescijariskie, War-
szawa 1966, s. 51; A. Mierzyfski, o. c., t. I, s. 46, 59.
122 A Gieysztor, o.c., s. 101—104. Por. H. Lo‘w-
mianski, Dzieje Prus Wschodnich, Torun 1935; A, Mie-
rzyfski, o.c., t. I, s. 102, 121, t. II, s. 60.

T oy
tiacogo nad- dachemiemengitan o E
RGN m swego. domu.w ]ocm';

: : Znos¢ palenia musiata byé
mez\-zvyklelwainym czynnikiem skoro, jak
powiada inne Zrédlo, Baltowie przynosili
Z ppla walki nawet glowe lub reke, aby
mozna bylo dokonaé¢ obrzedu. Na to samo
wskazuje cytowany powyzej mit o Sowim —
przewodniku dusz. To glebokie przywigzanie
do omawianego rytuatu spotkato si¢ z chwila
przyjecia chrzeScijanstwa z narzuconym przez
kodciol i popartym przez wiadze panstwowa
nowym sposobem obchodzenia si¢ ze zmar-
tym, ugruntowanym na absolutnie odmien-
nym uzasadnieniu filozoficzno-dogmatycz-
nym. Kosciol ™ wspierany przez panstwo
w stosunkowo szybkim czasie narzucit nowy
obrzadek, zadajac catkowitego zaprzestania
palenia zmarlych. Sadze, ze fakt ten pozo-
stawit glebokie §lady w mentalnosci nawré-
conych Slowian i stal si¢ podstawa wytwo-
rzenia si¢ szeregu zabiegdw magicznych
a przede wszystkim wiary w wampiry, widma
i strzygi. Wszystkie one pozostaja przeciez
na ziemi, sa nieszcze¢$liwe i nadaremnie do-
magaja si¢ spalenie na stosie. Juz w lliadzie
i Odysei widma zmarlych pojawiaja si¢ zy-
wym, proszac o spalenie. Jezeli nie dopetni
si¢ tego obyczaju, blakaja si¢ po Swiecie
i szkodza zywym. W przeciwienstwie do
dobrych dusz ludzi spalonych, wampiry moga
sig¢ mécié na zywych za niedopehienie tego
waznego obowiazku. Sadze, ze powstanie
wiary w strzygi, widma oraz inne zlosliwe
stwory szkodzace ludziom bierze stad swo)
poczatek. Szybko$¢, z jaka przeprowadzonp
chrystianizacje i wysoko$¢ kar, na jakie
narazeni byli ci, co palili zmartych, spowo-
dowata wytworzenie si¢ i umocnienie tych
wierzen. Roéznorodno$¢ zabiegdw magicz-
nych, ktoére sa zywe do dnia dzisiejszego
wérod ludu, stanowi swego rodzaju reakcje
na gwattowno§¢ przeprowadzonych zmian.
Wampiry i upiory niespalonych ludzi za-
ludnily szybko $wiat. Przypisywano im nad-
ludzka moc, a one aby utrzymac sie przy zy-
ciu wysysaly krew niewinnych dzieci i dzie-
wic, wypijaly mleko krowom, zamienialy

122 T, Silnicki, Z dziejéw kosSciola w Polsce, War-
szawa 1960, s. 5—47.



w wickszosci dotrwaly do dzié. Nalezy do
nich mylenie drogi przy powrocie z pogrzebu
oraz rbzne przemyslne sposoby wynoszenia
zmarlego z mieszkania. Od dawna stoso-
wanym i skutecznym sposobem bylo wyno-
szenie zmarlego przez dach. Zwloki Wiodzi-
mierza Wielkiego '** wyniesiono w ten spo-
s6b 7z ksiazecego dworu, jak to wida¢ na mi-
niaturze z Kodeksu Radziwillowskiego. Bar-
dzo wymowne sa dane pewnej kroniki czes-
kiej 1%, opisujace szkodliwa dzialalno$¢ wam-
pirow w latach 1336 i 1344. W pewnej wsi
zmarl pasterz nazwiskiem Mysleta: ,ten
wstajac po nocy chodzit wokét po wszystkich
wsiach, ludzi straszyl, dusit i wywolywal.
A gdy zostat kolem przebity, mowit szydzac:
a to mi bardzo zaszkodzili, bo mi dali laske,
zebym si¢ mogl psom opedzac. A gdy go
odkopali byl wzdety i jak wol ryczal strasz-
nic. A gdy go rzucono w ogien, kto$§ por-
wawszy kij wbil w niego, i natychmiast
trysnela krew jak z naczynia. Gdy zostal
wykopany i wlozony na woz, $ciggal nogi ku
sobie jak zywy, ale gdy go spalono, cate zto
ustalo”. Stowianski $wiat duchéow i wampi-
row byl pierwotnie ubogi, a dopiero z cza-
sem wzbogacil si¢ nowymi wyobrazeniami.
Ogolnie uwaza sig, ze wiele z tych postaci
ma nowe nazwy i ze liczba zjaw wzrastala
w nowszych czasach '#7,

W zakres religii wchodza rowniez miejsca
Swigte, Swieta i obchody. Sa to sprawy $cisle
ze SO_bQ zwigzane, gdyz odpowiadaja na
pytanie, gdzie i w jaki sposéb czczono naj-
wyzsze bostwo. Z calej Stowianszczyzny,
z \A.lythkiem terenow nadfabskich, nie zZnamy
Swigtyn jakq miejsc kultu poganiskiego. Do
czasOw przyjecia chrzeécijanstwa czedé bogu

b Por. W, Antoniewicz, o. c., 5. 387.

Y5 Powie$é minionyeh lat, s, 303: W A iewi
58 2 ” nt
0. c., tabl. XV, fig. 22, e

:" 8. Urbanczyk, Religia, s. 50—5].
8. Urbanczyk, Religia, s. 41—49
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Zwy ** na Swiatynie ap;
Z 6dta pisane ' potwierdzajy
nie $wiatyn w Retrze, Rado.
Szczecinie W liczbie  trzech,
Gockowie. Wylania si¢ zatem

ie, czy nalezy je uznaC za lokalng
nowoéé powstala pod obcym wptywem, naj.
pewnicj chrzescijaniskim, czy uwazac za wy.
raz wewnetrznej ewolucji, ktora jedynie na
tym terenie miala szanse na wytworzenie
wlasnego typu $wiatyni. Osobiscie opowia-
dam si¢ za ta druga mozliwoécig sadzac, 7e
Slowianie ruscy, polscy i czescy byli o krok
od wprowadzenia rodzimej budowli $wi-
tynnej, mogacej zaspokoi¢ ich narodowe za-
potrzebowanie na wyodrebnione miejsce
kultu publicznego. Jezeli do tego nie doszlo,
to tylko dlatego, ze wlasnie w tym czasie
weszli w éwiat narodoéw chrzedcijaniskich,
a wiasna tradycja zostala przerwana. Slowia-
nie od najdawniejszych czasow zamieszki-
wali wér6éd ludow, ktore albo wecale nie
doszty do budowania wilasnych Swiatyi,
albo uczynily to bardzo pézno i to pod
wplywem grecko-rzymskim. Poéréd tych lu-
déw Germanie, Baltowie, Getowie, Tracy
i llirowie wyznawali w wigkszosci religi¢
oparta na rytuale cialopalnym. Sasiadujace
od poinocnego-wschodu ludy fifiskie, irariskie
i turskie wyznawaly w tym czasic wierzenia
szamaristyczne, w mniejszym lub wigkszym
stopniu przenikni¢te mazdeizmem, przez co
rozumiem system religijny Zaratustry. W tym
kregu obywano si¢ bez budowli §wigtyn-
nych bardzo dlugo. Role miejsc $wigtych
petnity specjalnie w tym celu wybrane te-
reny, najczeSciej zalesione i polozone Wy-
soko w gbrze, szczycace sig tym, ze sam bog
wybrat to miejsce, aby w nim odbierac
cze$¢. U Stowian, podobnie jak u Baltow,

kazda mala spoleczno$é ludzka miata swoj

Swiety gaj, gdzie wspélnie oddawano czes¢
bogu.

1% S, Urbanczyk, Religia, s. 55—60; tenze, O res
konstrukeje religii, s. 40,

' G. Labuda, o. c., 5. 121—126; S. Urbafczyk
Religia, s. 63—67; por, J. Hermann, Einige Bemer
kungen zu Tempelstiitten und Kultbildern im nordwest

slawischen Gebiet, Archeologia Polski t. XVI, 1971,
8. 525—540, '

m niebem. Nie ma wspo|. 1

S
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Ten stan notujy Zrodla, stwierdzajac: | ile
okregbw w  tym kraju tyle  znajduj e
Swigtyn”, Sposré " wislogol . o

y posrod tej wiclodei stosunkow
szybko wyodrebniajg sie micjsca swiete, doi
ke;'d' ‘schodzﬁ‘a 51¢ ludnos¢ z duzego terenu
mlc.l-"cg specjalnic zorganizowane i dostoso-
wane do masowego kulty, | akich naleza
orodek kultowy&na SIQZYD"‘("’ ; l(l)(él:'vh ?Jd"lu‘l'
nie tylko archeologicznie 'llcp" Ifd o

ologicz ale 1 wzmiankg
podan.q przez ‘Thietmara'®, obrodek na
Lysej Gorze™, w Trzebiatowie, pow,
Gryfice, na Goérze Grodowej w Tumli-
nie ' i inne. Czesi mieli znany gaj na gorze
Rip ™, Sadze, 7e racje ma 8. Urbaticzyk 1
przypuszczajac, ze kult organizowala tu nie
wladza przed-albo panstwowa ale jakié nic
znany nam zwigzek religijny, opierajgcy sie
najprawdopodobniej na misteriach i wta-
jemniczeniu, o czym w odniesieniu do Slo-
wian wspomina Thietmar ', Wladza pan-
stwowa natomiast uczynila dalszy krok ku
organizacji §wigtyni, wigzagc miejsce kultu ze
swoim miejscem  pobytu, jak si¢ to stalo
wKijowie i w Nowogrodzie ', Wpraw-
dzie posggi zostaly ustawione poza grodem,
ale w bliskim sagsiedztwie, 1 juz tylko krok
do budowy okazalego domu bozego, W cza-

10 4, Cehak-Holubowiczowa, Badania nad wie-
rzeniami rellgiinymi w staroZytnogel | wezesnym Srednio-
wieczu na tevenle Slaska, (w:) Rellgla poganskich Slowian,
Kielee 1968, s, 69—80 (tam dalsza literatura), oraz
tejze glos w dyskusji, tamze, s, 109—110; tejze, Ka-
mienna konstrukeja kultowa pod szezytem na polnocnym
stoku gory Slezy, Swiatowit t. XXI1I, Warszawa 1960,
5. 479—493,

W Cytuje za 8. Urbanczykiem, Religla, s 70:
JLezy (Niemcza) w ziemi élaskicj, nazwanej tak niegdyé
od pewnej gory bardzo wysokiej i rozleglej, Dla swojej
jakodci i wiclkofei, gdy zachowywano tam przeklety
poganski kult, otoczona byla przez mieszkancow wiclky
czein™,

w § Gassowski, Ofrodek kultu poganskiego na
Lyse] Gorze, (wi) Relligla poganskich Slowlan, Kielce
1968, 5. 47060,

w0 §, Kuczyhski, Z, Pyzik, Ofrodek kultu pogari-
skiego na Gorze Grodowe] W Tumlinte, pow. Klelce,
(w:) Religle pogahiskie Slowlan, Kielce 1968; W, Fili-
powlak, Slowlatskle miejsca kultowe w Trzeblatowie,
pow, Gryfice, Materialy Zachodnio-Pomorskie t. 11,
Szczecin 1957, s, 7595,

% (G, Labuda, Czechy, (W) Slownlle starotytnofel
slowlahskich 1, 1. Warszawa 1961, 5. 286,

w g Urbahczyk, O rekonstrukele religll, s, 4243,

i Kronlka Thietmara, 5. 586,

W powiedd mintonych lat, s, 2678

i O
Yo Lulogeng oi)r-b :)ln‘;n? przeniesienia 'ml'ej-
Zna '™, Na 03]0[;) : C}:/ncizo A
osrodek kL:llLlpW Plny-ck ﬁ:'hddm:h ‘ polwstjai
tkwigee w tych f Ut e Wyd:uc % v

' ych faktach tendencje doprowa-
dzilyby do wznoszenia doméw bozych, ale
S‘EI{WIQ temu na przeszkodzie przyjecie no-
wej wiary. Organizacja panstwowa byla ka-
talizatorem dla tej dzialalnoéei. Baltowie 11
np. doszli do stworzenia centralnego miejsca
kultu ze $wigtym ogniem w Rodowe, ale nie
pustuwi‘li tu okazalej Swigtyni, pozostajac
pIzy gaju. Niewykluczone, Ze gdyby wladza
pansiwowa organizowata ten przybytek, sta-
netaby tam Swigtynia,

Bardzo istotnym elementem $wigtego gaju
jest starodrzew a przede wszystkim deby.
Wszystkie opisy gajow, tak slowiariskich 4
jak baltyjskich, méwig o gaju d¢bowym.
Podobnie zresztg jest u Germandw, a spe-
cjalnie u Sasow, ktorzy najdiuzej trzymali
sig poganstwa. Dab, duze, silne drzewo, stal
si¢ symbolem boga, gdyz jest przez niego
czesto naznaczony piorunem, Piorun byl od
najdawniejszych czasébw atrybutem boga,
a w religiach zwigzanych z cialopaleniem stat
sig symbolem wiecznego ognia ', blyskiem,
ktory objawia boga, otwicerajge niebo i uka-
zujac whadciwe jego mieszkanie,

Od dawna dyskutowane jest pytanie, czy
istniala u Stowian organizacja kaplanstwa ',
Jest ona Zrodtowo podwiadezona jedynie dla
Stowian nadbaltyckich, gdzie stanowisko ka-
planow bylo wyjatkowe, Sprawowali oni

K, Zurowski, Gnlezno, (w:) Slownik staro-
sytnodel stowianskich, 1. 11, 1964, s, 116117,

10 W, Szalranski, Plock, (w:) Slownik staroiyinosel
slowlanskich, t, IV, 1970, s, 152, 157,

U0 A, Mierzyfiski, o, c., t. 11, 8, 455,

WioW, W, Siedow, Drewnierusskoje jazyezeskofe swja-
tiliszeze w Peryni, Kratkije soobszezenija Instituta Istorii
Materialnoj Kultury t. 50, Moskwa 1953, &, 92--103;
B, A. Rybakow, Jazyezeskala simwolika russkogo
prikladnogo Isskustwa, (w:) | Migdzynarodowy Kongres
Archeologil Slowianskie/, 1. ¥V, Wroclaw 1970, s, 352
167; 1. 8. Winokur, Nowyje nachodkl jazyezeskich
{zwanlf w srednem Podnleprowle, tamie, s, 378 184,
J, Gassowski, Rellgla, s, 567574,

s M, Deleourt, o, c., 8 70--79; por. J. Bidez,
Fos ou Platon et I'Ovlent, Broxelles 1945, s, 4351,

W g, Tyszkiewicz, o. ¢., 5. 550--562; 8. Urbad-
czyk, Rellgla, v, 72--76,
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gadnienie, kto spelma} te zadami
stalych plemion slowianskich. Na térenle‘

Rusi #rodla poSwiadezaja ludzi zwanych
wolchwami™ 1, bedacych ostoja pogaristwa
i zarzewiem buntu przeciw nowej wierze.
Powies¢ minionyech lat informuje, ze ofiary
i posagi stawial w Kijowie Wilodzimierz,
a w Nowogrodzie Dobrynia delegowany
przez ksigcia. Wskazywaloby to na fakt, ze
w okresie, kiedy przyjmowano nowa wiarg,
rola kaplanéw byla niewiclka, a na czolo
wysunela si¢ wladza panstwowa. Z faktu,
7e w Gnieznie 1 w Plocku, siedzibach ksia-
zecych, byly miejsca kultu, wnioskowala-
bym, ze funkcje najwyzszego kaplana prze-
szly w tym czasie w rece wladzy panstwowe)
organizujacej kult zaréwno w Polsce jak
i na Rusi*, Ruskim ,,wolchwom” odpowia-
dali w Polsce Zercy® przy czym jedni
i drudzy zajmowali si¢ gloszeniem doktryny
i organizacja kultu. Istnienie az trzech wy-
razOw na oznaczenie ofiary: frzeba, Zertwa
i obiata, dowodzi wyraznej organizacji kultu.
Materialnym za$ tego Swiadectwem sg miej-
sca kultu zorganizowanego, a przede wszyst-
kiem krag kultowy na Eysej Goérze. Przeciez
ten obiekt 7 nie powstal sam z siebie, ani
tez nie wzniesiono go mimochodem, rzu-
cajac tak sobie kamienie. Jego rozplanowanie
dowodzi z gory powzigtej koncepcji, a i or-
ganizacja kultu w czasie $wiat wymagatla lu-
dzi specjalnie si¢ tym zajmujacych. Sadzila-
bym, Ze Slowianie nie wytworzyli czego$
w rodzaju kasty kaplanéw, ale posiadali
ludzi wybranych przez spolecznosé, pelnia-
cych te funkcje dozywotnio. Moze byli to
starcy, jak to ma miejsce we wspolczesne;
Bulgarii 1%, Ludzie ci dobrowolnie usuwali
Y8 Powiesé minionych lat, s. 50—51.

15 Powiesé minionych lat, s. 234. Olegowi zostal na-

dany tytul wieszezy, wskazujacy na kaplanskie funkcie
wiladcy.

Y¢ A. Briickner, Dzieje kultury polskiej, wyd. 3,
t. I, Warszawa 1958, s. 58.

YT J. Gassowski, Osrodek kultu poganskiego, ryc. 11,

"8 K. Moszynski, Kultura duchowa, s. 256—257,
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Iisfjnym Je-
> prawdopodobne,
~z Indii % to byliby

kultu. Nie wyklucza to, ze funkeje

slariskie w ramach rodu i rodziny spel-
mall ich starsi, dzxalajgcy w tym zamknig-
tym gronie. Istnienie jednak kaplanéw wy-
lacznie poswigcajacych sig sprawom wiary,
i prowadzacych ascetyczny tryb zycia, po-
$wiadczaja zrédla baltyjskie ' opisujace naj-
wyzszego Kkaplana zwanego ~Kriwe™ od
laski, ktdra nosil, 1 innych kapltanéw. Wazne
sa wzmianki, ze czgsto palili si¢ oni na znak
ofiary zlozonej swemu bogu, co wyraZnie
nawiazuje do podobnych praktyk buddyj-
skich.

Trzeba jeszcze poruszy¢é sprawe Swiat
i ofiar. Zapewne wszystkie wazniejsze zja-
wiska roku slonecznego byly polaczone ze
Swigtami. Mieliby$Smy jako gléwne Swigta
dwa zrownania dnia z noca oraz najdluzsza
noc i najkrotszy dzien. Tradycja ludowa ™
wyraznie to potwierdza, a chrzescijanski rok
obrzedowy nawarstwil si¢ w widoczny spo-
sob na dawne $wigta poganskie. Zachowaly
si¢ obrzedy ludowe odprawiane w okresie
Wielkiej Nocy z paleniem ogni w wielki
czwartek, a nazwa wielkiego S$wigta naj-
dluzszej nocy, ,,Godowe $wigta”, przetrwala
jako czas obrzgdowy do naszych czasow.
Najkrotsza noc czerwcowa byla Swigtem
.Ognia™, w trakcie ktérego palono ogniska
i taficzono. Opisywana atmosfera tego Swigta
najsilniej wigze si¢ z bachanaliami i nie jest
wykluczone, ze stamtad si¢ wywodzi. Swigto
wiosny oraz jesienne dozynki wigzalabym
z misteriami i widzialabym w nich odzwier-
ciedlenie, moze do§¢ dalekie, misteriow
eleuzynskich. Wiosenne $wigto * topienia
Marzanny jako jedyne wiaze si¢ z zenskim
béstwem. Obecno$¢ symbolu §mierci w tym

1% M. Cabalska — glos w dyskusji, w(:) Religia po-
ganskich Slowian, Kielce 1968, s. 116—117.

150 A. Mierzynski, o. ¢., t. IT, s. 58—59: A. Briick-
ner, StaroZytna Litwa, s. 19.

181 J. G. Frazer, o. c., s. 476—496; G. Vernadsky,
s. 193—199; M. Gavazzi, Vue d'ensemble sur la culture
poleoslave et ses caractéres généraux, Ethnologia Slavica
t. I, Bratislava 1970, s. 26—34.

1¥2 8. Urbanczyk, Religia, s. 80—85.



oprzgdz:e laczy g0 Wyranie z wtajemnicze-
niem oraz umacnianiem w doktrynie i obrzg-
dach, potwierdzajac ogélnie znany fakt cha-
Mkter}'ftYFZm_?gO dla Stowian braku
Prged smler.cu;. Sadzilabym, ze jesli cykl
swiat w lfazslym systemie religijnym shuzy
do umacniania w wierze, to wiosenne zréw-
nanie ot\ylera?o cykl, wprowadzajac w do-
niosta tajen}xllcg Smierci i Zycia pozagrobo-
wego. K91ejne Swigto najdiuzszej nocy ma,
jak powiedzialam, charakter bachiczny 358
W tancu 1 piciu wyraza si¢ szal i upojenie,
ktére prowadzi do ekstazy i faczenia sie z bo-
giem. Jeszcze bardziej uroczyste obrzedy od-
prawiano w okresie dozynek 1. Jest to
Swigto zycia, bo zbiory, ktorych bog udzielit,
podtrzymuja zycie, ale i $mierci poprzez ry-
tual gléwnego wtajemniczenia, podobnie jak
to ma miejsce w duzych misteriach eleuzyn-
skich %, T tam oba te watki sa nierozerwalne,
bo przeciez bogini plonéw i urodzaju wta-
Jemnicza osobiScie w podstawowe prawdy
zycia 1 Smierci. Opisane przez Helmolda
obrzedy tez na taka interpretacje pozwalaja,
a nawet ja popieraja poprzez istnienie ofiar,
uczty obrzgdowej oraz nauki, jakiej udziela
kaplan ludowi. Kolejne §wigto w samo zrow-
nanie mialo chyba charakter §wiat zwiaza-
nych z pamigcia zmarlych i bylo jednym
z licznych termindéw uczt obrzgdowych ku
ich czci. Ostatnie,, Godne $wigta™"**konczyly
rok. Trwaly najdiuzej i stanowily ukorono-
wanie wszystkich prac i obrzedéw. Wi-
dzialabym w tym wyrazna analogi¢ do po-
dobnego §wigta w mazdeiZmie i sadzilabym,
ze analogiczny byl tok obrzedow **7, pole-
gajacy na recytacji mitu stworzenia i doktryny
eschatologicznej. Chyba wigc byl to gidwny

183 A Gieysztor, o.c., s. 82—97.

154 [ Niederle, Slovanské staroZitnosti t. 11, Praga
1924 (rozdz. Vira a ndboZemstvi). S. Tokarey, Nie-
derle’s Views on the Religious Belief of the Ancient-Slavs

in the Light of the Latest Research, Ethnologia Slavica
t. I, 1970, s. 47—64.

15 G, Méautis, Les dieux de la Gréce, Paris 1959,
s. 93—120; T. de Scheffer, Mystéres et oracles helleni-
ques, Paris 1943, s. 29—73, 105—108; V. Magnien,
Les mystéres d'Eleusis, Paris 1950. Por. M. Cabalska,
Ze studidw nad systemami religijmymi, s. 10.

158 K. Moszyniski, Kultura duchowa, s. 433—454;
S. Poniatowski, Etnografia Polski, Wiedza o Polsce
t. 11, Warszawa 1932, s. 191—334.

157 M. Molé, o. c., s. 86—90.

obawy

okres gloszenia doktryny i dzien wielkiego
sadu. Zaden system religijny nie moze sig
obyf; bez dnia pokuty i odpuszczenia. Bogaty
zasob leksykalny dotyczacy zycia ducho-
wego ** Slowian popiera moje przypusz-
czenie.

.Przef:!stawiony powyzej obraz religii Sto-
wian jest propozycja nowego odczytania
zrodel, na ogol skapych i utamkowych.
Zostal on oparty o zalozenie, ze obrzadek
cialopalny jest wykladnikiem najstarszej zna-
nej nam religii powszechnej. Staralam si¢ uwy-
pukli¢ watki wiasciwe tylko dla Stowian oraz
wydzieli¢ mozliwie dokladnie to, co jest
wspolne dla calego duzego zasiggu ludéw pa-
lacych swych zmartych. Nie zyli oni przeciez
W prozni, a otaczaly ich ludy o réznych sy-
stemach religijnych, bardziej lub mniej roz-
winigtych. Uchwycenie tych zjawisk jest
niezmiernie trudne, gdyz poszczegélne ten-
dencje rozwojowe, krzyzujac si¢ wzajemnie,
utrudniaja jednoznaczna klasyfikacje two-
rzacych si¢ nowych zespoléw wierzeniowych.
Stosunki migdzy ludami powoduja przeni-
kanie poszczegdlnych watkéw wierzenio-
wych z obszaru na obszar. Trzeba jednak
pamigtaé, ze nastgpowalo to tylko wtedy,
jesli te praktyki w swej treSci zasadniczej
i w zakresie jednego systemu religijnego nie
odbiegaly zbyt daleko od potrzeb miejsco-
wych. Tylko w tym przypadku mogly zosta¢
zaakceptowane, powodujac badz przyjmo-
wanie nowych atrybutéw, badz ksztaltowa-
nie si¢ podobnych zasad i idei.

Opierajac si¢ na powyzszych zalozeniach,
warto byloby zastanowi¢ si¢, z jakimi zna-
nymi nam religiami najpetniej da si¢ po-
rownaé system wierzen zrekonstruowany dla
Stowian. Pozostajac w obrebie religii zwig-
zanych z kremacja, nalezaloby w pierwszym
rzedzie rozpatrzyé podobienstwo z religia
Wed. Sadze, ze nadzwyczajna réznorodnosé
panteonu wedyjskiego, dopatrywanie si¢ naj-
wyzszego bostwa w coraz to innym bogu,
przy réwnoczesnym bardzo wyrazistym po-
jeciu monoteistycznego boga, odwiecznego
nieskoriczonego tworcy nieba, ziemi i fadu
wszechéwiata, wladcy wszystkich bogéw, jest

18 K, Dobrowolski, Unyslowosé i moralnosé spo-
leczenistwa staropolskiego, (w:) Kultura prapolska, Kra-
kow 1930, s. 12,
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- st
Asioki. Wystarczy za A HERETRES
hymn 11, g, 8: .niech Agni zably$nie
svar, przestrzen §wietlana”; 31b_° ¥
JAgni i svar ze swym blaskiem, jasniejacy
kolorami w plomieniu, niestarzejaca sl€
jasnoscig upigkszony”. Podobnfz ‘_znac’zer.ue
ma ten apelatyw w ustach Asioki mowig-
cego: ,c6z jest bardziej pozadanego, Jjak
osiagnaé svar”. Istnieje rowniez epitet sva-
raj oznaczajacy tego, co kroluje sam ze
siebie, a czgsto przydawany m. in. Agnl
i Indrze. W §wietle tych danych stowianski
bég Swarog moze pochodzi¢ albo od ape-
latywu svaraj, albo okreSlenie Swarog nie
oznacza boga, a przestrzen ponad niebo-
skfonem, svar mieszkanie boga. W tym zna-
czeniu apelatyw zdrabniajacy Swarozyc staje
si¢ bardziej jasny i silniej wystepuje facznosé
z Dacébogiem synem niebios.

Jest faktem dawno znanym, na ktéry zwro-
cit uwage K. Moszynski!®, ze jezyk sto-
wianski nie posiada apelatywu o znaczeniu
»b0g”, wzglednie imion najwyzszego boga
urobionych od rdzenia ,dei” — S§wigcic,
Jasnie¢, a istniejacych w innych jezykach in-
doeuropejskich z baltyjskim wigcznie. Na-
tomiast u Stowian istnieje apelatyw o sensie
»b0g w ogéle”, wywodzacy sie od rdzenia
»bhag” — udziela¢, otrzymaé, udzial i zwia-
zany 7 ,bhaga” — cecha bostwa oznaczajaca
dawce wszelkiego dobra. Cecha »bhaga”
je'st Czestym w sanskrycie, a przede wszyst-
kiem w hymnach Rygwedy 152 przymiotem
boga Agni. Ilustrujg 10 cytaty z hymnéw,
4 mianowicie VI, 132 méwi: .ty Agni jestes
nam Bhaga, aby zsylaé rados¢”; 11, 17, 7 o In-
drze: »Jak starzejaca sie w domu rodziciel-
§k11{m cora, z wspélfl-ego miejsca blagamy cie
90 Bha.gq, speinij nasze Zyczenia, udziel
pomocy 1 czastki, ktéra kazdemu wydzie-
lasz”. Hymn V11 najsilniej to znaczenie
= - o A pod-
159
e e

orski, o. c., 5. 35,

181 - .
3 jK. Moszyns’kl, Pierwotny zasigg, s, 83—93,
5 Legowsk:—Nadmorski, g.c., 8. 2324
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8, 9:

> wodzu, Bhago
w, Bhago badz
ylajac nam dary, Bhago
dlo i rumaki, Bhago daj
hater6w”. W dalszym roz-
y zatracila si¢ osobowosc,
e najwyzszego dobra oraz

va i w tym znaczeniu widzimy je
w buddyzmie, gdzie okreéla ono ostateczny
cel zycia osiggany przez ascezg.

Wierzenia eschatologiczne '* Stowian znaj-
duja bliskie odpowiedniki w rytuale pogrze-
bowym hymnéw Rygwedy, a przede wszyst-
kim w tym, co jest zawarte w X hymnie,
Znajdujemy bowiem identyczne do slowian-
skiego pojecie duszy-oddechu, ktéra opusz-
cza cialo po $mierci i pojecie ducha-spiritys,
ktéory wyzwala si¢ po spaleniu. Dusza-
widmo, analogicznie jak stowianski wampir,
jest nieprzychylna dla zyjacych i tylko spa-
lenie moze sprawié¢, ze przeniesie si¢ do
Boga. Odnajdujemy rado$¢, ze bog ulitowat
si¢ i powolal dusze do siebie i analogiczna
jak u Stowian cze$¢ dla ognia boga Agni.

W hymnie X, 18, 7 jest powiedziane, ze
zona kladzie si¢ na stosie meza, aby z nim
dzieli¢ zycie wieczne. Jest to najstarszy zapis
odnoszgcy si¢ do tego rytuatu i nie ma po-
wodu watpi¢, ze wlasnie stad wywodzi sig
zwycza] szeroko nastgpnie rozpowszech-
niony, a tak $cisle, w $wietle Zrédet pisanych,
przestrzegany u Stowian.

Wszystko, co wyzej powiedziano, dowodzi,
ze oddziatywanie religii Wed na ksztalto-
wanie si¢ wierzeri stowiariskich bylo bardzo
silne i dlugotrwale. Nalezy z naciskiem pod-
kresli¢ i podtrzymaé zdanie K. Moszyii-
skiego™, ze ,zycie religijno-obrzedowo-
etyczne Prastowian zdecydowanie i od dawna
nawigzuje do Wschodu”. Potwierdzaja to
ostatnie badania radzieckie 1% nad zagadnie-

' A. L. Basham, o.c., s. 240—242, 297—320;
U. Schlenther, o.c., s. 11—14,

" K. Moszynski, Pierwotny zasieg, s.93, przypis 53.

" L. 1. Ljapuszkin, Slawianie wostoczonej Jewropy
nakanunie obrazowanija drewnierusskawo gosudarstwa,
Leningrad 1968; W. W. Siedow, Slawianie wierchniego
Podnieprowia i Podwinia, Moskwa 1970; J. Werner,
Zur Herkunft und Ausbreitung der Anten und Sklawen,
(W) Actes du VIII Congrés International des Sciences

Préhistorigues et Protohistorigues, Beograd 1971,
s. 243—252,




pniem etnogenezy Slowian, kiérych -
w calej rozciaglosci nawiazuja do os;g:::
K. Moszynskiego.

Brak )ednak w religii slowianiskiej analogii
do przemian, jakie zaszly w Indiach, a kiére
dopro'wz{dnly do upowszechnienia si¢ wiary
W posmjertnq wedrowke dusz. Tego wzykix
w wierzeniach slowianskich nie odnajdu-
jemy. Religia Slowian ma wskutek tego bar-
dziej arcl?aicmy charakter, nawigzujac do
pajstarsze] warstwy wierzeniowej ludéw hol-
dujacych cialopaleniu. Jest faktem godnvm
podkresienia, ze Baltowie przyjeli te dok-
tryne, mimo Ze siedziby ich znajdowaly sig
na polnocny wschod od Slowian. Poswiadcza
to znany passus Kadlubka ', kiory mowi:
~Jjest bowiem powszechnym obledem pruskim
wiara, ze wyzute z cial dusze wlewaja sie
ponowniec w przyszle ciala, inne za$ zwierze-
cieja. przybicrajac ciala zwierzgee”. Wydaje
mi si¢, Ze w Srodowisku slowianiskim dzialaly
w tym czasie silniejsze wplywy buddyzmu**,
kiére poparly pewne zespoly pojeciowe
wiasng doktryna, przyczyniajac si¢ do utrwa-
lenia si¢ apelatywu .bég”. Umocnily one
ogolne pojecia teistyczne niezaleznie od faktu,
72 aystadokn-ym budd'ymnujesl ateistyczna.
Jest rzecza prawdopodobna, ze wiasnie
buddyzm przyczynit si¢ do utrwalenia w re-
ligijnosci slowianiskiej czci gajow jako miejsc
$wietych, a charakierystyczny dla Siowian
brak budowli $wiatynnych pozostaje w Sci-
stym zwiazku z wplywa.mi tej dokiryny.
rzednych cech, jak to Ze stowianski Perun,
bbg wojownikow, ma scislg analogic w Indrze
oraz 7e wieloglowosé wyobrazefi bostw jest
wyréimiajaca cecha dla obu analizowanych
zespoléw. Znanemu z przekazu Helmolda ™
,Czernobogowi” odpowiadalby Rudra in-
d)dSki, a demonom Wed calkowicie odpo-
wiadaja slowiariskie demony. >

Zwiazek, jaki istnieje miedzy szerzemiem
si¢ cialopalenia a 1 i < Indll- pin
tylko na sasiadujace z nig kraje, ale 1 na
bardzo odlegle tereny, jest uchwymy za-
réwno w badaniach archeologicznych jak

58 ie ki, o.c., t. IL, s. 4750

i 2. Cataraa —— gios w dyskusi, (w:) Relci

poganskich Slowian, s. 115—117.
s y. Machek, o.c., s. 62—63.

% uwidaczniajg si¢ od naj
dflwme]s;zy‘-:h czaséw. poswiadczone ncrg-
kim zasiggiem terytorialnym wystgpowania
poszczegolnych zabytkéw archeologicznych
!'Ia obszarach od Indii po Balkany. Niez“{k]e
instruktywny jest zasieg szpili brazowej
z pedwojnymi tarczkami spiralnymi ', da-
towanej na lata 1700—1500 p. n. e. 1 znanej
z wielu egzemplarzy poczynajac od Rumunii
poprzez Azj¢ Przednia i Iran a konczac na
Indiach. Dzigki kontaktom z Indiami roz-
wija si¢ na terenie dorzecza Syr-Darii ™
silny osrodek obrzadku cialopal;:ego, kio-
rego poczaiki siggaja X w. p. n. e. Naj-
wczesniejsze groby cialopalne w Azji cen-
tralnej pojawiaja si¢ zarowno na stepach je-
nisejskich w kulturze andronowskiej, jak
1 na obszarach nadczarnomorskich w kulw-
rach zrebowej 1 abaszewskie).

Przenikanie obrzadku cialopalnego wzmo-
glo sic poprzez misyjna dzialalnos¢ bud-
dyzmu. Osiagngla ona znaczne nasilenie za
panowania cesarza  Asioki'™  (269—
232 r. p. n. e.) i objela swym zasiggiem pe-
ludniowe obszary Azji Przedniej i graniczace
z nig tereny Europy. Bezposrednie zetkniecie
sic ludow scyto-sarmackich z cywilizacja
Indii ™ nastapifo w I w. p. n. e. W tym
czasie Siakowie dotarli do Indii i utrwalili
swa wiladze nad polnocnymi obszarami.
Nowa dynastia pod nazwg Pahlawow utrzy-
Kolejny najazd koczownikéw irariskich, kio-
rych najlepiej znanym wladca byt Kaniszka
(78r.lub 144r.n. &), doprowadzit do silnego
ugruntowania buddyzmu na znacznych tere-
nach az po stepy nadczarnomorskie. Dzialosie
to za sprawa Kaniszki, kiory jako wyznawca
Buddy p;opagowal ig religi¢. Chyba od tego
czasu datuje si¢ silny oSrodek buddyzmu
na terenic Chorezmu'®, ktéry dotrwal az
do upadku panstwa. Chorezmijczycy. znani

e .1 Huot, La diffusion des épingles & 1é1e & double
enroulement, Syria 1. 46, Paris 1969, s. 57—98.

s §_ P. Tolstow, Srednieazjatskije Skify w swetle
e iczeskich otkrytij, Wiestnik driewniej
mﬁ'mmlsrz,s.%—%.mz.&ﬁ.&

1 A L. Basham, o.c.. s. 3489,
12 V. Panikkar, Dzizj- Indii, Warszawa 1956, s. 59—

65.
s . Kouzmina, Nowvelles découvertes archéolo-
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nych z wedy , i
si¢ od bardzo dawnych czasow. Nie wydaje
si¢ jednak, aby wierzenia stowiariskie ksztal-
towaly si¢ tylko i wylgcznie pod erlyWem
podniet idgcych z o$rodka indyjsklego. Sz_;-
dze, ze mozna wskazaé szereg rownie }Naz-
nych zbieznosci z religiami $wiata greckleg?,
a przede wszystkim z misteriami eleuzyn-
skimi. Wprawdzie wnioskowanie na poc!-
stawie przekazu Thietmara moéwigcego o mi-
steriach u Slowian '™ jest niepewne, ale nie
wydaje sig pozbawionym podstaw przyjecie,
ze byly one szeroko rozpowszechnione '*
i 7e poprzez misteria szerzyla sig religia zwig-
zana z obrzadkiem cialopalnym. Przykiad
Triptolemosa 17, jezdZzacego na wozie pro-
roka tej religii, wtajemniczajacego W jej
arkana, a réwnocze$nie szerzgcego znajo-
moé¢ uprawy roélin, jest niezwykle su-
gestywny. Tym chyba nalezy tlumaczy¢
Scisty zwigzek migdzy obrzedowoS$cia agrarna
a kultem bostw przyrody. Na tej podstawie
przypuszczam, ze $wigto plonéw — ,.do-
zynki”, jedno z gléwnych i najlepiej opisa-
nych $wiagt, mialo i drugi nieznany nam
aspekt wtajemniczenia na wz6ér wielkich
misteridow eleuzynskich.

Przekazy pisarzy arabskich upowazniaja
do mniemania, ze Slowianie dobrze znali
wierzenia sgsiadujacych z nimi ludéw i orien-
towali si¢ w roznicach zachodzacych migdzy
nimi. Bardzo znamienny jest w tym wzgledzie

giques en Asie Centrale, Revue Historique t. CCXLYV,
Paris 1941, s. 13—16.

" A. Gieysztor, La mythologie slave, s. 86: Kro-
nika Thietmara, s. 586.

" M. Cabalska, Ze studiéw nad systemami religij-
nymi, s. 11, 14,

7 G. Méautis, o. c., s. 113—120.

. Skrdt (ksiggi) cu-
hodzacy z drugiej pol.
erwszej pol. XIw., i dotyczacy

ddunajskich, ktory brzmi:
edy pomiedzy nimi umiera jakis po-
tezny cziowiek, zbieraja oni dom-owx_likéw

zmarlego i ludzi z jego otoczemia 1 wy-

dawszy 1im polecenia pala ich wraz ze

zmartym. Méwia: palimy ich na tym Swie-
cie, ale nie beda oni plonac na drugim $wie-
cie”. Ta bardzo krétka wypowiedz dowodzi,
7e orientowano si¢ W eschatologii mazdei-
stycznej, W ktérej palenie po sadzie ostatecz-
nym jest podstawowym warunkiem odro-
dzenia dusz, ktore przybrawszy postac $wie-
tlista wioda odtad zycie w szczesciu 1 roz-
koszy, nie odbiegajace od Zycia ziemskiego.
Religia Zaratustry jest religia czeicieli ognia,
a glowna roznica zasadza sig wlasnie w wie-
rzeniach eschatologicznych. Watek czci ognia
moégl niewatpliwie zblizy¢é ja do wierzen
zwiazanych z cialopaleniem i spowodowac
latwo$¢ upodobnienia si¢ niektoérych obrzg-
dow slowianiskich do najwazniejszego §wieta
mazdeistycznego Nowego Roku. Sadzitabym,
ze nastapilo to poprzez przyswojenie tych
watkow stowiariskim §wigtom zimowej naj-
dtuzszej nocy, zwanym Godne 178 Swigta albo
po prostu Gody, ktére konczyly stowiariski
rok obrzgdowy.

Religia Stowian wchionglta w siebie za-
pewne wiele elementéw i nie watpieg, ze bedzie
je mozna kiedy$ dokladnie wydzieli¢. Ni-
niejsze opracowanie przedstawia pierwsza
tego rodzaju prébe. Niezaleznie od faktu, ze
chrzescijafistwo wiele z tych wierzen prze-
ksztalcilo i ze w duzym stopniu przyczynito
si¢ do powstania nowych watk6w, nalezy si¢
spodziewa¢, ze dalsze badania w pelniejszy
spos6b na$wietla nam wierzenia religijne na-
szych przodkéw.

Y7 T, Lewicki, Obrzedy pogrzebowe, s. 152.

178 S, Poniatowski, o. ¢., s. 191—334.



